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DEUXIENE  PARTIE w77-32
248V

I. CYCLe D'OCCULLATION Ef CYCLE D'SPIPHANIE

1. lianifestation de 1'Im&m pendant le cycle

" dloccultation

Abd Ishiq aborde ensuite la question gQes cycles
d'occultation et d'épiphanie, Mais il faut noter que le terme
davir-e kasnf qu'il emploie ne signifie pas le Grand Cyele
d'occultation. Les cycles d'occultation et d'épiphanie dont
il est question ici et ailleurs dans notre texte, sont ceux
qui ont eu lieu au sein méme Au Crand Cycle d'occultation

(dawr—e satr), Cycle propre a la Prophétie et inauguré par

1'Adam qorZnigque et biblique. L'exposé qu'il en donne ici est
trés bref. Il avait déji traité allusivement de cette ques—
tion dans les chapitres II(p.11) et IV (p.32), & propos des
six millénaires de la Prophétie, chacun dominé par un Prophd-
te l#gislatour, chacun s'achevaet aver 1'avinement du Hésurrecteur
partiel . wotre auteur indique le nom ce chacun. fais il
souligne le fait que, pendant la période d'occultation ou de
marifestation, le Résurrecteur n'est jamais absent de ce
monde, méme si pendant la premiére période, les fidéles ne
peuvent le connaftre dans sa manifestation glorieuse,

J1 explique ensuite le cause de l'engendrement de
ces cycles, La manifestation ou l'occultation de 1'Imdm

fas
n'obéissent/& des lois pré-établies; elles sont en relation
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avec le statut ontologique de 1'homme et sont déterminées
par son évolution spirituelle, Nous avons vu plus haut que
1'humarité du Grand Cycle d'épiphanie était une humanité pu-
rifiée de tout péché, dont les modes d'Stre et de connaltre
différent de ceux de notre Gycle actuel d'occultation, de-
puis que l'homme stest voilé & lui-méme la connaissance des
réalités métaphysiques, Cet enténebrement progressif des
8mes leur a voilé en méme temps la vraie nature de 1'Indm et,
c'est pour cela que l'homme a de 1'Imim une vision sensible
qui correspond 2 son degré d'8tre, & sa propre condition
ontologique.

L'InZn apparait ainsi comme un adolescent ou un

(1
vieillnr@ ¢ un enfant ‘dans le sein de sa mére,’

b Ishiq

a déja signalé que ces Qifférences sont relatives au monce
phénoménal, qui est en perpétuel changement et connatt 1'al-
tération et le périssement, iu contraire, dans le monde spi-
rituel de la Divinité, qui est perpétuel, constant, immuable,
ces changements ne se produisent pas.2 Transpnsée; sur le
plan théologique ces notions de changement et de continuité
trouvent leur place dans la bipolarité entre le monde de la

sharicat, de l'exotérique, et le monde de la haalgat, de la
3

vérité ésotérigue,
On peut soutenir comme Nagiroddin Tdst que 1'Imfm

vu sur le plan de l'exotérique, est venu & ce monde en assu-

b, chap.V, p.42; NASIRODDIN J0SI, Tasawwordt,XiIv,
te

chap.V, p.d43.

5. Id, 1bid, chap.IV, p.31 ; cf supra introd. pp. I4I-144.
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mant toutes les contingences de 1'&tre humain et en se sou-
mettant & toutes les imperfections et les exigences de ce

monde. kris envisagé sur le plan de la hagiazt, 1'Imdm n'est

ais venu & ce monde et n'appartient donc pas aux formes
relatives Ges existences (akwin-e edh fI)1, car 11 est par-
fait quant & son origine (egl), son Essence (abit), ses Attri-
buts ($if8t) et son rang (martabe)z. Cependant comme il ne
peut se nanifester aux hommes en sa substance réelle mais
toujours sous une forme relative, on peut dire qu'il se ma-

nifeste réellement (tac3huri dArad) dens chague catégorie

d'existence, chague &tre ayant avec lui une relation et un

lien (e¢ffe wa itticZl) sans lesquels il ne pourrait exister,”

Le cycle d'épiphanie est un signe de Miséricorde
divine, c'est & dire de dévoilement ; 1'humanité-de ce cycle
est purifidedes smuillures de la matidre et n'est plus soumise
aux épreuves que comporte l'initiation aux symboles de la
Loi divine; elle puisz sa connaissance directement de 1'as-
sistance divine sans aucun intermédiaire physique. Telle fut
la condition de la premidre humanité-ange, membre de la
Dalwat de 1'adam Primordial,4 et homologiquement des hommes
qui vécurent sous 1'égide du Q4'im partiel venant cldre

chague période de la Prophétie.

1. BASIRODOIN 1081, Pagawwordt, chap.XAIV,p.95 du texte;

At, chap.IV, p.81

rdt, chap,ix1V, p.92 uu texte,
A1V, p.y5 du texte, ef, Hait 3b, chep.V,
H, fasnifdt, ¢hap.9,p,.8!

» IriYogie ismaélienne, zcmo traité,

P. 434 ‘.ihayvx‘» il
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La période du cycle d'épiphanie ne dure pas longtemps
car les imes ne demeurent pas dans la paix, & cause de leur
déchéance et de leur imperfection, Elles sont a nouveau
soumises aux contraintes de la Lol et & 1'initiation spirf-
tuelle; alors une nouvelle période dtoccultation commence,
le Résurrecteur ferme les portes de la Kiséricorde et arrédte
1l'effusion de son assistance sur les e“xmes.‘l Cependant,
l'occultation est parfois aussi une épreuve imposée par le
Jelgneur pour punir les hommes des péchés qu'ils ont commis?
L'occultation dont 11 est question ici référe probablement
4 l'occultation de 1'Imém, pendant le cycle de 1la waldyat
qui suit le cycle prophétique, aprés la mort du Prophéte
liohammad.

Ainsi plusieurs périodes d'oecultation se sulvent durant ce
Grand Cyele d'occultation.

I1 est alors vrai de dire comme le montre Abd Ishaq

que le Cycle d'occultation. est 1la Nuit de la Religion.? Khayr

Khwdh explique que la connaissance est divulguée sous le

1. C'est la période de fitrat dont parle Sejestini caracté-
risée par la fatigue el ITennul affectant les Ames par-
tielles du monde corporel et qui les rendent impuissantes
a accepter l'assistance divine. Alors, la période de
1'Imdmat s'arréte et son assistance divine (ta'yid) ne leur
parvient plus. Les Attachés (lawdhio) et les ailes (aq‘nﬁi})
clest & dire les dignitaires ae la aaCwat, assument aus
torité; la fitrat se poursuit pendant les périodes des
kotaoB. SuJuSIEnI, Ithodt al-Fobowwit, p.192,

2. Fafi-T3%b, chap.V, p.43
3. Id, ibid, chap.V, p.435.
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voile des symboles car les Lois exotériques des Frophdtes
constituent un voile (hijib) qui cache 1la réalité essentielle
de 1'Imdn, de la méme maniére que la nuit terrestre est un
voile pour le 501911.1 Comme dans le monde physique, la nuit
est éclairée par la lune et les étoiles aprés la disparition
du soleil, de méme durant cette Nuit de la Religion, la liuit

3°%

de 1'Inim, le Hojjat et les D& qul sont en quelque sorte

une extension du corps mystique de 1'Imim, éclairent cette
iuit; Xhayr Khwih d'accord avec Abfi Ichlg déclare que clest
pour cette raison que 1'Imin, le Hojjat et les ggfi sont gym-
Yolisés respectivement par le soleil, la lune et les étoiles.2
Kotons que le Hojjat dominant les autres dignitiares qu'il
initie & la gnose, est le véritable suppléant de 1'Imim pen—
dant tout le Cycle d'occultation ainsi gqu'il apparait plus
nettement dans un texte de khayr Khwih: "Pendant les six
mille ans de la Nuit de lz Religion, ce n'est pas 1'Imim meis
son Hojjat qui se manifeste spirituellement,” Hals il arrive
que 1'Imdm apparaisse pendant cette Nuit; sa manifestation

est alors corporelle et formelle (gohfir-e shukli) et le Hojjas

cesse de se manifester spirituellement, la porte de l'ensei-
gnement reste close."* Cette mesure gévere est prise par

1'Imm lorsque les croyants & cette époque ne sont pas capa~

bles d'accepter l'enseignement et qu'ils se sont détournés

1. Khaye XRWilil,Shendikt, p.2 relevons la concordance de cos
notions de nuxt et de jour, dans le hiérocos s, dans le
plan pnysique et dans le plan de 1'Ame in H. N, Lommen-—
taire de }a Gacida ismadlienne, introd, PD.79~60

13, Chap.V, P 5 nhayr KHuRd, Yagnifit, p.I24

. 1d, foid, chap.Vl,

4. 1d, Shenunt, p.

p.8
et Khili KEORASANT, biwin, vers 2019,
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voile des symboles car les Lois exotériques des Frophdtes
corstituent un voile (hiiib) qui cache la réalité essenticlle

de 1'Ix

» de la mBme maniire gue la nuit terrestre est un
voile vour le soleil.1 Comme dans le monde physigue, la nuit
ezt €clairde par la lune et les étoiles apriés la disparition

du eoleil, de méme durant cette Nwit de la Religion, la

it

de 13

le ¥ojjat et les qui sont en guelque sorte

une extension du corps mystigque de 1'Indm, éclairent cette

h d'accord avec AbQ Ishlg déclare que clest

peur cette raiscn que 1'Imdm, le liojjat et les é5°% sont sym—

tolisés respectivenent por le soleil, la lune et les étoiles.®

hotons que le Lodiat dominent les zutres dignitiares qu'il
initie 2 la gnose, est le véritable suppléant de 1'Iafm ven-
dant tout le Cycle d'occultziion ainsi qu'il agpperalt plus
nettenent dans un texte de whayr Khwdh: “Pendznt les six
mille 215 de 1z ¥uit de la Ieligion, ce n'est pas 1'I;dm mais
son fiojist qui se manifeste spirituellement.” tiais il arrive
que 1'In3m apparaisse pendant cette Nuit; sa manifestation
est alors corporelle et formelle (gohlir—e shakll) et le Hoijag
cesse de se manifester spirituellement, la porte de l'ensei-
gnement reste close."* cette mesure sévére est prise par
1'Imém lorsque les croyants a cette épogue ne sont pas capa-

bles d'accepter l'enseignement et qu'ils se sont détournés

1. rhayr & . s D.2 relevons la concordance de cos

notions de nuit et de jour, dans le hiérocosmos, dans le
Dlan prhysique et dans le plan de l'adme in H., (o 0

3 ida_ismadlienne, introd

nirayr K
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de la Vérité. L'auteur précise que jamais la manifestation
(spiricuelle) de 1'Imim pendant le Cycle dtoccultation n'est
ssiblcble & la manifestation pléniére et totale du Septiéme

Jour. onc j

ais 1'homme ne connaft 1'Imdm dans sa vérité

Crotérivue {pauiaat) pendant cette HNuit, car la seule mani-~
Tecztation de 1'Irim est celle qu'assume son Hojjat qui est

spirituelle (zohlr-g nncnawi)1, la seule accessible aux

croyants jusqu's la dissipation de la buit de la shari®at,

C'est pourquoi, poursuit le méme auteur, lorsque les hommes

de la Yérité (mo! n) ont soutenu que 1'imim ne manifeste

pas de lumiére durznt les six mille ans cela ne signifie pas
qu'il ne s'est pas exprimé ou qu'il n'ait pas composé des
oeuvres pour enseigner, mais 1l faut le comprendre dans le
sens ol 1'Indm s'est exprimé dans des propos qui.ne sont pas
clairs, voilés, et il incombe a son Hojjat de les clarifier,?
Cependant, jamais 1'Imfm et le Hojjat ne dispensent
la lumiére (c'est a dire 1l'enseignement) en méme temps bilen
qu'ils aient tous deux le méme pouvoir de le faire i cause
de leur communauté d'essence. Ainsi, chaque fols que 1'un
s'en charge, 1'autre s'en abstient.3 De mdme, jamais 1ls ne
s'occultent en méme temps en laissant les hommes a leur sort.4
ibli Ishdq signale ensuite, dans ce Grand Cycle dfoc-
cultation, deux brives périodas dloccultation qui ont eu lieu

aprés la mort du Frophéte Liohammad,

Akayr wiiwad, ushenikiht, p.5 du texte,

Id, fagnifft, chap.VI, p.€)

. Cf, 1d, ivid, p.I120

Cf. Id, ghenfthb, p.3 du toxte; Lart-1Ab, chap.V, p.ds

re

PR
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liotons qu'elles se situent aux moments ol 1'his~
toire ismaélienne connaissaht une crise :nt;;ieute qulexté~
Tieure.

La premidre de ces périodes dloccultation fait
suite an schisme important qui sépara la lignée des Shitites
duodécimains de celle des Ismaéliens et la deuxigme est eon-
sécutive & la perpétuation, a Alamit, de la branche ismeé—
lienne iizari et & sa rupture définitive avec 1'école ismaé-
1ienne tosta®alf,?

La premiére période couvre le régne de trois Imim
appelés cachés (mastlir) et qui sont Wafi ahmad (197-212/615-
826), Taql iohemmad (212-225/628-840), Radiyuddin ®abdallah
(€25-262/840-576) dans la tradition indienne.2 Abdallah b,
Faymiin al-Q2Gd3h et son fils aprés lui assurérent le rdle

de Hoijat, auprés de ces Imim, Kous avons wu précédemment

dans quelles circonstances C4bdallah bin Kaymin al-Qaddah
devint l'homme de confiance et le gardien de 1'Imin Mohammag

b, Ismi®t1.% Pendant la deuxidme périede, le Hojjat fut Hasan

$abb§q, qui fut désigné A ce rang, ainsi que ses successeurs,
pendant 1'occultation des ImZm al-H&df, al-Mohtadi, et al-
4

Q8hir.
2. Manifestation de 1'Imdnm pendant le cycle
d'épivhanie

Le cycle d'épiphanie est le Jour de la Religion,

clest le septidme Jour, le Sabbat. Il a la vrale clarté du

cauence un pen dilferente, cf.
il place le dernier de ces Imim en
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Jour. le Forte-vérité, c'est &4 dire 1'Imim, se manifestant

dans ¢a dature eccentielle, est semblable au soleil de 1a
«elizion.1 Les ﬁembres de la da®wat céssent alors leur pré-
dication et toute activité d'iniation & la gnose.

La nanirectation de 1'Im3m, pendant laquelle les membres de

1a gzt

gardent le silence, peut cependant dtre de deux

cortes

une menifestation partielle ou corporelle, ou la
mznifestation totale.

la premidre manifestation comme nous 1'avons men—
tionné ci-dessus 2 pour cause 1'impuissance et l'incapacité
des hommes & recevoir et a comprendre les secrets de la Loi

divine. Alors gue 1'ImZm se manifeste corporeliement, son

ne se mznifeste pas spirituellement, ibd Ishiq cite
c

en exemple l'épogue de 1'Im3m “AlY ol 5almln ne divulgua son
enseignementzqu"a une seule personne.3

La mention de Salmin ieci est trés significative,
Yous avons déja souligné 3 quel niveau d'@tre Salmin est
considéré par les penseurs ismaéliens et comment son intégra-

tion parmi les membres spirituels du Prophéte4 lui conféra

1. Cf Baft-33%, chap.V, p.45 cf. aussi Sayyed SOHRAB,$ahifa,
chap.z5, p.55 olt 1'auteur signale, en se basant sur la sou-—
rate de la liuit du Destin (Laylat al-2adr)97/4 que cette
Nuit symbolise l'occultation, et l'aurore qui suit cette
Huit référe a la parousie du Résurrecteur, le dévoilement
de 1'Imimat et la levée des obligations religleuses sur
les épaules des serviteurs de Dieu comme cela Iut a 1'épo-
que de 1'Imm Hasan SAld Dhikrihis-5alim.

2. Cf. Maft-P3b, chap.V, p.43
3. Khayr KHvAil, Shendkht, p.4 du texte.

4. Cf. KASSIGHON, Salmin P3
de 1'Igi=m _iran




1a prérogative de pénétrer le mystire de 1'unicité divine:
il est ainsi 1'unifi¢ par excellence {ahl-e wahadat), quali-
t4 oxelusive du Hojlat de 2'Im&m, Son degré spirituel est ce-
1lui de 1l'inge en acte, prototype de tous les fidéles qui dé-
sirent atteindre 4 leur perfection intérieure,! Khayr Khwah
mentionne que la seule personne & qui Salmin révéla la gnose
fut le Prophéte Hopamméd; il fut ainsi son ange xnitiateurz,
car en sa personne il typifiait l'ange Gabriel.3 Clest aussi
le secret qu'ignorait Abdt Dharr comme le rapporte une tradi-
tion: "Si Abfi Dharr saveit ce qu'il y avait dans le coeur de
Salmin, il le ferait périr"4. Khayr Khwdh explique que "si
Salm3n avouait & Abd Dharr que son propre rang était supérieur
& celui du Prophtte et que Howlind CAlf était le eréateur

du monde, il déclarerait Salmin impie et voudrait le tuer".5

Le secret que S2lm3n evt 1tordre de ne pas révéler est expli-

citement l'ordre de préséance des hauts membres de la da®
symbolisé par les lettres ayn, sin, mim, (Cait, Salmén, lio-
hamnad), que médita longuement i 1'époque pré-fatimide,
J&bir ibn Ha2yydn, le disciple intime de 1'Imim Jafar Sﬁdiq.s
Abfl Ishdq ajoute qu'{l y a une exception ol 1'Imam

prolonge 1l'oeuvre de la dafwat, méme quand lui-mime est ma-

nifesté totalement, mais pour ce cas 11 ne donne aucun

1. Cf, supra, introd. P, 2t
2. Cf, H.COMIN, Le Livre du Glorieux de Jabir tbn Hayyin,p.75
Rhayr LHalfi, Sherfant, p.ee ow texte,
. et 5. 14, idid, p.i4
- Cf. i, COABIN, Le Livre du Glorieux de Jibir fbn lovydn,

pp.7¢ ss,



exemple.1

Quant & la deuxime sorte de manifestation de 1'I-
nfin,elle est en propre la manifestation plénidre, celle qui
couromne 1l'ivénement de la Crande Résurrection, quand tous

lecs secrets sont révdélés et que le voile qui recouvre les

1%, apportées par tous les Prophttes, est finalement
levé, ne loissant plus devant 1'adepte ressuscité awcun
obstacle, ni sur le plan exotérique, ni sur le plan ésotérique.z
Toute la dnCwnt est 2lors résorbée en la personne du Résur—
recteur, car il devient ltunique source de la connaissance,
Contrairement 4 la période d'occultation ol l'adepte, pour
que son obédience et sa £idélité envers 1'Imim et Dieu soient
valables, devait obédience , fidélité et reconnaissance aux
membres supérieurs de la hiérarchie spirituelle. Tous sont
conviés, lors de 1'épiphanie totale de 1'Imin Résurrecteur,

4 le reconnaltre comme seul exitant et doivent lui obéir,
Toute chose“gst existente que parce qu'Il existe; sans Iui,
tout retourne au non-8tre. Toutes ces conditions concernant
le Résurrecteur et sa dawat et les circonstances spirituelles
quil les accompagnent, Abd Ishlq les mentionne pour 1'époque
de 1'Imdm hasan ®Al4 Dhikrihis-saldm.® Aussi ces thimes re~
coupent-ils celul que nous avons traité ci-dessus i savoir

celui de la connaissance de soi-m@me; on y trouve awssi ce

“v, chap.V, v.4%; cf, Il CORPYi, Srilocie i
é, le jlo

jint pricede le Qitim ©T prepor

2, Cf., b, chap.V, p.43
3. Id, 1bid, p.4d



que lcs grandes ¢eoles soufies ont exprimé sous les termes

de 1

=

c'est & dire 1l'extinction de son &tre et
sa rurexistence dans 1'Btre divin, station & laguelle doit
aboutir tout mystique soufi au terme de son expérience spiri-~
tuelle. Zlle est désignée, dans la terminologie soufie, 1'im-

mersion de l'objet dans le sujet, de 1'Amant dans 1'A1mé.1

I. Cf. Leo 5UNAYA, La doctrine cowfioue de 3'Unité, pp,asss
i, ®ASH, Ideals and Benlities of Talam, p.154 ;
er, M. coln

icnue, >ime traitd,pp.I57-153



CONCLUSION

Nous avons vu dans toute cette partie grandir 1'im-

portance du jiet, mais avec notre suteur, nous ne traiterons

de ses relations avec les autres membres de la dawat que
dans le siniéme chapitre de son traité.

Observons que, dans la spiritualité d'alamit, la

syzygie de Imém. ijat élevée au dessus du d2°% et dont le

rapport est exprimé par les symboles ayn, sin, mim,sera la

conséquence du dévoilement de l'archétype de la sharicat,

qui est la fivAmat, L'Ismaélisme d'Alamiit ne falsait ainsi

que retrouver sa tendance de ses origines1; celles-¢i sont.

déja pleinement esquissées dans le b‘, ceuvre gnos-

ticue, conservée et vénérée par les Ismaéliens zi’e 1'0xus
supérieur, éclose dans les milieux ou la gnose shifite prenait
SOn  esgox.

Au début du califat fatimide, les propos d'un
13 moptrent 1a continuation de cet esprit gnostique 4 son
époque.

L'Im&m al-langlr (334-341/945-952) ayant violem-
ment reproché leur mauvaise conduite aux membres de sa famille
et qui, de surcroit, revendiqualent des droits en alléguant

leur appartenance a la famille des Imim et leur qualité de

1. Cf, H.CORDIN, Trilocie jsmnélienne, 3¢me traité, pp.(6,35
nate 50).
2. CI. WU.IVANOM, Notes sur 1'Umm'ul-Kitib, in Revue Ltudes
Islamicues, 1952, »p.419-ic2; 1d, hune ITernili Yitera
PP.19 9 Voir unmalyze de I, (,o.r 7
tinue & 1a Gnoge ismadlicnnc®,pp. 1414 I25
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Pawidll de 1'Envoyé de Dieu, aurait ait:rye savez-vous pas,$
&nes, qui sont les mawflis de 1'Envoyé d'Allah 9 Lryn est

Salmin P8rsi, 1'Ingm auvguel est due 1'obéissance aprés 1'Imam

supréne (%:11), on n'accéde a 1'obéissance envers Allah,
envers son inveyé, envers Ca1t et envers son légataire, que
par 1'obéissance envers Salmin, Seigneur des croyants de don
temps."1

le concept de Salmin-Imén Peut se comprendre ict
dans le sens Salmﬁn—{@jjg_, puisque dans ce contexte comme
dans le contexte gnostique d'ilamit, il est subordonné & a1f,
1'Indn supréme.

Aussi bien, les spéculations de JEbir ibn layyan,
comme nous 1'avons rappelé ci-dessus, et maints hadith des
Inm shiites ont désini la position €levée des Iminm en leur
qualité de dépositaires des trésors divins et de 1'épiphanie
éternelle des Plus beaux Noms et Attributs de Diew, Pace de
Dieu qui Permane, Hommes Parfaits, seuls garants du salut de
1'humanité, 2

L'interméde politique fatimide ne Permit sans doute
Pas i la gnose ismaélienne de prendre 1'ampleur qu'elle re-
vétit & Alamit; rechercher les motifs secrets qui ont dominé
la politique religieuse des Souverains fatimides est une ques-
tion dont la complexité dévorde le cadre de notre étude. Nous

nous limiterons & quelques observations,

ST C4bd'al-k3as GHACIRA, Vie 4e 1'Ustadh Jou-
{contenant serinons, lettres et Treserits aes proaiers
califes fatimides) , p.9s,

2. Ces 1dées cont communecs a la théosovhie shi?ite, ef,
He CORBIN, frilo-ie ism Clicnne, >éme traité, pp.(40-50)
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531 les Fatimides ont essayé de préserver 1'équili~
bre entre 1'exotérique et 1'ésotérique, ce fut en fonction

de 1'évolution apirituelle de la Population qui leur avait

T¢ won allégeance et dont la majorité étalt encore atta-
chée aux formes cxtérieures de la Shari®at,

D'autre part, 11 faut se souvenir que le concept
fatimide de Loi, n'est pas sépcradble du concept d'Imdmat,
puisque les cing piliers de 1'Islam ne sont pas valables sans
1a 1

HITREY
De plus,/ltarrivie du Seniiine Hitig (le Résurrecteur), ce

wolfvat

concent de Loi impliquait ur verfectionnement constant qui

12 pouvalt se réaliser qu'd travers des abrogations successi~

ves. Le Septitme tin aveit pour rdle de purifier la shar?®ey

par le ta'wil et non pas d'abolir son aspect pratique et ri~
tuualiste, Comme le remarque li, Vatikiotis, le ta'wi) sous~
Jacent 3 la ghartCat qui était enseigné aux initiés repré-
sentalt en quclque sorte une série successive d'abrogations
fatimides de la Loi?, abrogations qui n'abolissaient pas le
Tituel 1légal du Qorfin, mais constituait Plutdt la réconci-
1iation de cette Lol avec la philosophie religieuse.>

Cet équilidre sur le plan de la Religion pratique
eut augsi ses répercussions sur le systéme de la hiérarchie

ga0térigue qui conserva 1'équilibre entre le Prophéte et

IR to1, p.I5; 0TAYYRD, 21
b b. Hangtir al-Y, i, Sard
o 1n K. JUSSEIN, otuin od-lolapvid, pog

2. J. VA She Ritinld_fheory of State, p.9o
%o Cf, Id, ibid, p.00
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1'Imém, le z3hir et le bdtin. Les auteurs d'Alamdit, comme on
le sait, reconnaissaient la préséance définitive de 1'Imadm

sur le Frophite, renversant ainsi ltordre classique FApig-Asfc-

Inim de la tradition fatimide. Cet ordre suit la chronolegie
de 1'histoire religieuse extérieure.
Cependant, comme nous }'avons souligné, les auteurs fatimides
tels que al-Fo'ayyad, Qagt Mo®min et avant eux Jalfar b.Mangr
al-Yaman ont soutenu que chaque Prophdte, avant d'8tre investi
de sa mission regoit une initiation des dignitaires supérieurs
de la hiérarchie spirituelle, Ces auteurs mentionnent, par
exemple, 1l'initiation d'Abraham par les astres, la lune et
le soleil, symboles des podda corporels1. de méme que celle
de liohammad par les cing intermédiaires corporels et spiri-
tuels.? Déja dans les toxtes yéménites de tradition fatimide,
nous avons relevé des indications indéniables de la suprématie
de 1'Imim sur le Praph‘ete.‘j

Dés lors, ce qui se passa & Alamiit est la valorisa -
tion du rang originel de 1.’Im5m, et de toute la hiérarchie

historigue, celle de la ghari®at qui est exh au plan

/la
de la hzqlgat ou & celui de yiyAmat; ainsi 1ton pergoit llor~

dre des membres de la da“wat sur le plan vertical et polaire

1. AL-HO'AYYAD, Al-Fe 81is_al-No'ayyadiya, t. 2pp.8-9; Ja® far
b. Hansir Al—Y, n‘ : uo,mu, en marge du ]\11°

Ho'ayyadiya a, .B7 cltés in K, | HUSSEIN, Diwin oleiial e

PR.1dU~I4< et ngii NOChﬂ‘I, Agad al-falwfl , pp.al7s

t I, p.243 cité in
ef.aussi Ibrahim Ad-

3, Cf, supra lableau des périodes du Cyecle dtoccultation,
P.245
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et 1l'on vérifie 1'ordre de Préséance des lettres symboliques
e, oI, oin (Indn-Yojjat, Prophete ou pa°1).

Ces quelques observations pPermettent de comprendre
le genre de transition qui s'est opéré A alamfit mais non pas
d'aifirmer pourtant, conirairement & 1'opinion de la majorité
des Orientalistes, que cette transition fut un bouleversement
ou une réforme de la doctrine ismaélienne, On peut du moins
constater qu'elle margua la réalisation des aspirations pro-
fondes de la spiritualité ismaélienne.Bt aussi qu'elle imprima
. mouvement de la pensée fatimide un Trenouveau, qui sous

1l'angle du ta'wil, signifiait un achévement, une perfection

plus précisément une actualisation de la doctrine élaborée
déja sous les fatimides. 4 Alamdt, cet essor s'e).(prima sous
une forme particuliére, accentude par le développement du
soufisme. Cette orientation mystique de 1'Ismaélisme apparait
dans la préséance du rang métaphysique de 1'Imdm sur celui

du Prophete, 1'Im@m devenant le centre de 1l'expérience reli-
gieuse alors qu'en méme EEZgzent était mis sur 1'eschatologie
personnelle dont la Qiyimat est la comséeration.

Cuidés probvablement par les réflexions des auteurs
anti-ismaéliens qui divisirent respectivement la spiritualité
fatimide et celle d'Alamfit en da®wat al-qadfma et daCwat i~
jadida, certains orientalistes ont vu dans cette doctrine
1'"3glise réformée d'Alamlit. Ces termes, on le sait ne furent
Jjamals acceptés, ni reconnus par les Ismaéliens eux-mdnes,

Car la dacwat, c'est & dire l'ensemble des enseignements
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essentiels de la spiritualite ismaélienne ne peuvent

&tre qualifiés d'anciens ou de nouveaux ce qui implique-
rait qu'il y auiait U une altération, Ou une corruption
motivant une remise en ordre, une amélioration des conditions
spirituelles, Or, 1'Ismaélisme soutient gue tous ces ensei-
gnements puisent a une méme source, & 1'Imimat Eternel dont
les Im2m sur Terre sont les seuls gardiens et maftres,

C'est sans doute dans cette Perspective qu'il faut
penser la doctrine d'Alamﬁt, doctrine dont on ne peut encore
affirmer avec certitude, par le Peu d'oeuvres littéraires
qui la Teprésentent, si elle reproduit 1'image compléte de
ce qui s'est déroulé a Alanfit,

Observons encore Que ce phénoméne religieux dfala-
mit se Pose certainement comme un Paradoxe dans 1"histoire
des Religions dans le sens ol une gnose qui met au premier
Plan de sa doctrine, la prédominance de 1'ésotérique sur
1l'exotérique et annonce un Evénement, la Résurrection

Qiyinat), dont le temps est A& chercher non plus dans le temps
de notre plantte mais dans la métahistoire, puisse en méme
temps diriger son action et canaliser son €énergle sur un

plan tres concret1, celui des transactions politiques.2

1. H. Corbin a aussi soulevé cette Problématique religiouse
in Livre des deux ur, csges, étude préliminaire, PP.Y9-1I.
2ivze des deux uyopesge:

2. Cf. Aperqu historique,p.}3 ss,
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CHAPITRE vI
—_—

On peut distinguer deux Parties dans ce chapitre
Dans la premiére partie, Abfl Ishdq décrit ce qui
constitue le monde corporel et 1le monde spirituel et la ma-
nidre dont 1'homme, par son &tre, est conforme & la synthese
de ces deux mondes, Ces questions rec'oupent ce qui a été Qit
dans le chapitre III au sujet de la relation entre la shari®at
et 1a hacloat, qui sont dans le méme rapport que le corps et
1'&me.

Il montre ensuite comment la connaissance que 1'homme
a de son Seigneur est déterminée par sa position vis & vis
du monde phénoménal et du monde des réalités absolues.

Toute chose a une origine et un retour, IL'eschato—
logie des &tres ne peut s'accomplir, que par la médiation de
1'homme et de la forme humaine 1'homme étant la créature et
la forme la plus parfaite tant dans le monde corporel que dans
le monde spirituel et dans le monde de la Religion, repré-
senté par la hiérarchie spirituelle (daSwat).

Pour 1'homme, c'est par la médiation de la hiérar-
chie spirituelle qu'il peut croftre vers la forme angélique.
Cette affirmation appuie la thése qu'Abf Ishdq avait soutenue
précédemment et indique une fais de plus que toute anthro-
pologie est fondée sur une angélologie,

Dans la seconde partie,il fait une énumération
compléte des rangs spirituels qui composent cette hiérarchie
en progressant du rang le plus inférieur Jusqu'a 1'ultime

rang supérieur. Par 1'élévation & chacun de ces rangs se
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parfait chez le croyant, sa connaissance de Dien, 1'ascen-
sion progressivg vers le lieu de son origine et la prépara~
tion a son salut,

Dans cette partie, on voit grandir 1'importance du
r8le du Fejjat par le rang médiateur qutil tient pour les au-

tres memores de la daCwat,

PREMIERE PARTIE
_—

1. COSi0LOGIX : KONDE CORPOAZL =% KONDE SPIRITUXL

Ltauteur a démontré dans le cinquime chapitre que
rien ne peut exister par soi-méme. Toute chose tient son exis-
tence de 1'Etre supréme, absolu, transcendant, Sans Iui, rien
ne peut exister, tout est néant.

Il aborde ensuite la question de la cosmologie
dont il nous fait une description abrégée oxt il ne mentionne
que la création du monde des formes corporelles,

Dans le systéme cosmologique fatimide et dans celui
d'Alemit la création du monde spirituel? (ou de 1'instauration,
1bd4®) préctde la création dn monde corporel.

La mention de l'action des Cieux et des Lléments,

semblable 2 l'action des péres et des méres qul créent ensemble

1. la structure décadique, pcntadique ou ternaire au Plérdme

cc] ste chez les auteurs is lens de tradition fatimide,
nite et post-ulamiiti a ¢ étugide précédemment; voir
chan. II-1V, introd.,pn.117ss,




le monde physique (1'enfant) Par 1'énergie divine (sperme)
qu'y infuse le Créateur supréme, se trouve également dans les
textes fatimides,

Un auteur yéménite1 écrit que la création du monde
des corporels se fait en trols moments:

a) la créatidn des neuf sphéres emboltées les unes
dans les autres, la neuviéme restant vide par sa subtilité,
la huitiéme portant les douze signes du zodiaque et les sept
sphéres planétaires portant le nom respectif de chacune dea
Plenétes (Saturne, Jupiter, Mars, Vénus, Hercure, Soleil,Lune),
On les appelle les pires (éhil)z.

b) la création des quatre éléments primordizux (feu,
alr, eau, terre) dans 1l'espace compris dans la concavité du
Clel de la lune; on les appelle les m"ere:s.(un\rnhit)3

¢} la création dec nativités naturelles (les miné-
Taux, les végétaux et les animaux) produits des effusions
divines, descendus depuils le monde spirituel jusqu'au monde
corporel. Les plandtes furent les médiatrices qui répandirent
ces énergies sur les Eléments. Par leur action conjointe,
elles créérent les nativités du monde physique, de la m&me
maniére que 1'Intelligence Cosmique et ltime Cosmique agirent
conme le péro et la mére dans la création du monde des enti-
tés carporclles.“

Ces nativités culmindrent dans la production de

1. =1 in Sidel
- L othe traitd,m. I
Eehn, 11, ppa 1 1] aubes e
a TTHTX ol tltres) ode W, 1va

PO du Lexte et peod el
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1'individu humain qui est leur quintessence, la plus pure de

leur substance et la mellleure d'entre elles,!

1. L'homme par rapport 3 ces deux mondes

Hagir-e Khosraw, en soutenant la méme idée va dé-
finir l'ontologie de 1'homme dans laquelle se précise la
pPosition de l'homme comme le centre de rencontre entre le
monde spirituel et le monde carpnrel.z

Voici ce qu'il dit: "Tout ce qui apparalt dans le
monde matériel issu de 1'Ame Cosmique (émanée de 1'Intelli-
gence Cosmique) peut Ztre classé en trois catégories puisque
le monde physique lui-méme occupe la troisiime place (par
rapport 4 sa proximité de 1'Intelligence Cosmique et de
1'Ame Cosmigque.

Dans ces catégories, 1e Siql-e Koll est semblable & 1'homme
et la Hafs-e Koll semblable & la femme et la Matiére primor-
diale (Hayfila) qui émane d'eux est semblable au sperme, alors

que le monde physique (formé par leur union) est semblable a

leur enfant. Comme le monde sensible occupe la troisidme Place
4 la euite de ces entités (hadd) supérieures, tout ce qui
vient 4 1'existence & partirdelaNafs—e Koll par 1'intermé-
diaire de la confortatbn (ta'yid) au ®igl-e Koll peut aussi

&tre divisé en trois catégories, Ia premidre est 1'ame végéta—

1. Cf. aussi H. CORBIN, Trilorie ismadlienne, 2dme troité,p.Ivs
2fzaogle ismaélienne,

2. Cf, la méme idée développée chez los Ikhwdn AL-gA¥d,
Risflat al-J&miCa, pp.515, 563, 566
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tive (nafs-e nimiye) que contiennent les plantes du monde,
telles 1'herbe et les arbres. La seconde est 1'ame sensitive
que posstdent tous les animaux dépourvus de la parole comme
les herbivores, les carnivores et les animaux aquatiques.

La troisieme est 1'ame parlante (penaante sokhan #iy) que pos-
céde 1l'homme doué de la parole, et qui regoit les influences
de 1'Intelligence. Ces trois sortes d'ames sont des effeto

(atharhd)de 1s

fs-e Koll, Les deux premitres de ces &mes ne
regolvent pas leur subsistance du °Agl—e ¥01l comme la regoit
1'Zme humeine(,..) ce qui lui permet d'avoir la connaissance
de son origine et d'attester 1'Unicité divine (tawhid} .
On volt que ces trois Zmes sont concentrées dans 1'homme. Nous
pouvons donc conclure que, par 1'homme, le monde atteint a
sa complétude.“1
Ce concept de 1'homme participant aux deux mondes est plus
accusé chez un auteur post-alamiti quand i1 déelare:"la for-
mation (tarkit) de 1'&tre humain se compose d'une part de
1l'exotérique des 8tres matériels comme les ephéres , les é1é-

ments et les régnes naturels (maw81%d) et d'autre part de 1'é-

sotérique des &tres spirituels comme 1'Intelligence Cosmique
et 1'ame Casmique."z

L'homme, par sa précellence sur les autres créatu-
res et le privilége qu'il eut d'&tre le réceptacle parfait de
toutes les énergies célestes, assume dans sa réalité spiri-
tuelle la forme particulidre de Dieu,jcomme ltauteur 1ta

expligué dans le chapitre cinq.

r-¢ KEOLRAW, shich Fayl (Six Chapters) ed.¥.Ivanow,
texte, oot

nirig, c <9, P.B5;

Tom Mb3 Gayyddnd, chap.Iv, ».26
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Ainel tout ce qui existe, €parpillé dans le monde
sensidle et dans le monde spirituel, est concentré dane
1'homme de telle sorte qu'il est appelé le microcosme, 1funi-
vers mineur (%ilam-e saghir), la synthése du macrocosme
(S81on-e kabir),’

Or, tous les -auteurs ismadliens ont Projeté la
forme du cosmos mineur, de 1thomme terrestre, dans le macro-
cosmos et ont pergu celui-ci a 1l'image de 1'Anthropos
(Insin-e Xebir).2

F2sir-e Khosraw et Kermani par exemple ont donné
au macrocosme la configuration de 12 forme humaine dent
1'Homme Parfait (c'est a dire 1'Im&m et particuliérement le
Résurrecteur) nlest que l'enfant qui tient sa ressemblance
de son archétype, tout comme le macrocosme le tient du Plé-
rdme des Intelligences célestes.slls ont congu une physio-
logle du macrocosme ol tous les composants (planttes,astres,
douze signes du zodiaque, soleil et lune)sont disposés de
manidre correspondante avec les organes du corps humain .
Chez Nigir-e Khosraw cette physiologie est déecrite de 1a
maniére suivante: le solell a la place et la fonction du coeur
la lune, celle du cerveau, les eing autres plandtes y assu-

ment le rang et la fonetion des eing sens.4

rHb-c BAbA sayyidnd, chap,IV, p.26 du texte;
s €nap. VI, p.45;

2, 1 —e 3AbA Sayyidnd,chap.IV, p.26; ef.MAgtRoDDLN 5001,
o 2Lk, chap.IV,p,18 et chap.X, p.2€ du texte. °

3. U w STRO0PHRAIN, Gu
3 B

4. d, p.27 e et p.83 étude préliminaire; cf,
aussi, Id, “rilo-ie “lienne,ler tralté, pp.oo=006,n.00
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MowlZ R&shidoddin 5infin (XII°s) a décrit le monde majeur en
des termes un peu différents1:"Tu dois savoir que le macro-
cosme signifie les cieux, la terre et tout ce qui existe entre
les deux. Ils forment ensemble un "itre humain®, C'est 1'An-
thropos qui est le Livre clair que Dieu a éerit de sa propre
main., Adam est le micrpcosme condensé a partir de cet Anthro-
Pos(...)a celui-cd, 1'ime Cosmigue est conjointe ainsi gue
1'Intelligence Cosmique., Le coﬁmandement divin les enveloppe
tous, tout comme la puissance dictée Par la volonté divine
enveloppe ce qui est en bas, depuis le degré le plus inférieur
jusqu'tau degré le plus élevé, L'Intelligence Cosmique est s a
face. L'ime Cosmique est sa forme, Les neuf sphéres constituent
son intérieur, les sept planétes forment son essence et les
douze constellations du zodiague sont ses sens, les forces
spirituelles qui ecirculent en lui constituent son &me et sa
respiration. Les différents genres de créatures sont les formes
diverses de son corps. L'existence dv monde et son périssement
dépendent de ses mains, l"une maintient, 1'autre détruit. ILe
soleil et la lune sont ses yeux. Le centre de la Terre et la
Nature forment ses jambes. Le commandement divin l'enveloppe.
voild la description de 1'Anthropos, "2

Dans cette perspective 1'homme est vivant, car une
partie de son &tre ne périt pas: ctest 1'8me, tandis que les
parties matérielles retournent aux quatrs éléments.

Un texte de 1'époque fatimide déerit le retour des

1. On retrouve & peu prés les mémes termes chez les Ikhwin al-
$af3, RisAlat al-J&mi%a,t.I, pp.26-27
2, M. GHALEB, jiishidoddin Sinin, pp.141-142,
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€léments qui composent 1'3tre humain:"Le corps retourne 2 la
matiére originelle des éléments qui le composent, ceux-ci
peuvent & nouveau &tre utilisés pour la construction des
corps de plantes, d'animaux et m&me du corps humain qui, par
l'intermédiaire de ses tissus (orgeniques), les assimile di-
rectement ou indirectement (vo)? Lﬁmé‘&ui appartient au monde
de 1'Impératif @ivin ( anr) ou au monde spirituel, ne connait
pas la décomposition. Car, d'aprés le Qorin et les Praditions,
1'%me est éternelle et ne périt point aprés la mortn,2

A cBté de ces deux mondes (matériel et spirituel) 4bd Ishlg
connalt un troisiéme monde, intermédiaire entre les deux:
clest le hiérocosmos (S4lem-e Din) qui est représenté par la
hiérarchie ésotérique ismaélienne.

Hous venons de voir que le macrocosme et le micro-
cosme étalent interprétés selon une structure anthropologigue,
de méme le hiérocosmos sera modelé sur la m2me structure.

Pour préserver 1l'harmonie et montrer l'intuition
profonde gque suit la spigltualité ismaélienne, & chaque
univers se répéte la méme Image, le méme Archétype, celul de
1'Anthropes et nous savons que cela n'est possidle que par

1la mise en jeu du ta'wll qui présuppose plusieurs plans sym-

bolisant les uns "avec!" les autres,
Le ta'wil permet, & partir du microcosme de 1'indi-
vidu terrestre, de comprendre le monde astronomique et plhysi-

que (macrocosme) et permet A partir de cette compréhension

1. s

1VAKOYW, A Creed of fihe Patimids, n. 93, p.66

2. 14, ibid, n., I00, p.73.
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le passage au monde sacré, le hiérocosmos. Une nouvelle pro-
gression dans 1'éxégtse de ce monde intermédiaire conduit au

Plérdme des &tres spirituels primordiaux, des Archanges pri-

mordiaux (SAlam a1-16aa%),t

bans ce sens on peut comprendre l'idée a'Ab@ Ishiq
qui fait du hiérocosmos 1'archétype du monde corporel.2 En

cffet c'est par la médiation des hodfld—e 0in_ que les secrets

du monde spirituel, du monde archangélique sont révélés aux
hommes, et c'est en eux que les réalités absolues se manifes-
tent, Ils sont les seuls & pouvoir révéler les réalités méta-
physiques (hacfi'ig) parce qu'ils en sont eux-mémes les sup-

ports et les miroirs qui accueillent ces réalités,

2. L'unité Qe ces deux mondes

lotre auteur trace ensulte un paralldle entre le
nonde physigue et le monde spirituel et falt signifier res-
pectivement ces mondes par le corps et Zl'E.me.5

Ces congidérations viennent se superposer & l‘ana~
lyse qu'il a faite antérieurement au sujet du monde de la
ghart®at et du monde de la bhagfqat qui sont 1l'un envers

1'autre dans le mdme rapport que le corps envers 1t8me, ¢

1. Cf. RBIN, Livre des deux Sagesses ol le symbolisme
den cs tient une placo prep 3 te dans cette oeu-
vre ir-¢ Khosraw, pp.74 s8 de 1'étude prilimincire.,

ef. : Ab, chap.VI, p.46
L Ibidy e dl, 1.46
[H 3N » chap 1X-IV introd., p.240,162




'
n

o
'

L'idée développée est que ces mondes forment en-
semble une unité, que l'ab.cence de 1'un des termes peut anéan-
tir, de m&éme que 1l'homme amputé du corps ou de 1";’-me ne peut
répondre 2 la définition de l'homme, Ceci est également vrai
pour la Religion qui est formée de la doctrine (&me) et des
lois secondaires (corps), Cependant il convient de décider
quel est L'élément le plus imporiant dans i'&tre et dans la
Religion. La suprématie que l'on donnera 2 l'un ou 1l'autre
élément va déterminer la connaissance réelle ou illusoire
d'une chose,

Tous les Ismaéliens ont insisté sur le fait que
seule la perception de la réalité ésotérique des choses peut

en fournir un concept correct.1

Ainsi le corps vu dans sa rézlité gnostigue(hacicat

est 1'8me, inversement si 1'Zme est considérée selon notre

cicat)

perception relative, elle est corps, Appliqué & la connaissan-
ce de Dieu, ce principe fait découvrir la Divinité dans son
unité ou dans sa pluralité.

Or, notre auteur a mentionné précédemment, gue pour
connattre la Vérité, le croyant doit effectuer le passage de

la shariat & la heofoat ; en d'autres termes, il doit trans-

cender le corps pour arriver & 1'Ame, & 1'essence, Il doit
distinguer entre ce qui n'appartient qu'au monde relatif et

ce qui n'appartient qu'au monde absolu, ainsi que ce qui

1. Les rapports entre corps et fme mentionnes d'ms notre cc
te se trouvent littéralement dans le Haft
dni, chap.V¥, p.27 ainsi que chez Sayyed oC
chdp 28, pp.57-58 qui cite Nigir-e Khosraw co
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dppmteblent A Jn foly nux deux mondna ufin d'8tre privervé

deu Sddun Lmaginairon et fanladnivton,

rodutn Pnf montionne Que 1'Imdm appartient 2
1 fodn c mondy den AL EEn nhoolugy et au monde relatil
arin do pouvolr gulilor coux qui vivent duns le monde 1'illu-
mdon varn do monde do In pdnlite (aobiyenag)?,

L'awfa CA18 neralt ronehérin "Ithomme de 1a |

apparliont wunnl A cou deux mondun, wé

A0 b

AL TebAY Vo exponer 1 'idée do 1'oachatologla on so
bannl nur quedquen ennolgnonents den 1mfim sana préeiser e
quul Tmfm LY wtngll, (Ford)~o vabfirak),

Lo ayutdmn enchatologdque qutil trace n'a d'aillcurs
pua Tiomfoo vlguont ot la pedelaton que l'on trouve chex les
antaurs Colimbdun, Mudn & 1'Suntar don aulowrs drAlamit, 1
mot 1taceonl oy 1lexpérlonee myntique ol loa denndon anthro-
rodagbquen Feuelbd tlent on une ongdlomorphose,

Qutle duelrine onb lo prolongement de lan proclatia-
tion do da Grands Remeeroviion Q*Alandl,

Bann e adnguddme ehapd bra, Lhateur a Lradie on

Hhde Ta danaroha agntigue dane Ju ot el aad 106 Lomae ] §onne,

wnty Poat, waawwarell, ehnpa V1L, pubs du texte,

o Marla Ao BALA Sayyldanf, alapaVy port
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au terme de laguelle le néophyte atteint également la terme
de sa quite de 1'Imim et ferme ainsi la boucle de son dtre.
Il est alors au supréme degré de la connailssance ol Dien
s'épiphanise en lui et Par lul, C'est cela sa résurrection
ol Dieu "seul sera 1l'objet de vision et sera individuellement
déterming®,’

La description de cette expérience connaissait un
précédent dans la réponse que £it 1'Tmim Ja®far & un interlo-
cuteur lui demandant si Dieu serait visible & tous au Jour
de la Résurrection, L'Imdm, ayant répondu par ltaffirmative,
ajouta Qu'll était visible avant ce Jaur‘, I1 1'était depuis
le pacte conclu dans la pré-éternité avec 1'Homme, et que
les gnostiques :ontemplent méme en ce monde. L'interlocuteur
Teconnut la théophanie en 1'Imim derridre sa réalité humaine.2
Pour le gnostique qui atteint le monde ol tout est réalité,
11 est vrai de dire que le monde dtici-bas est pergu comme
une imagination,un réve, une ulusion.3 de mdme que la Loi
divine (shari®at)* vue dans son sens littéral semble dériseire,
inconsistante, décousue, fantaisiste, car le sens réel des
Evénements relatés dans les Eeritures est & chercher ailleurs
que dans 1l'énonclation de la letire symbolique.

Ce monde de la réalité a pour qualification prinei-

pale d'@tre vlvant.5 :

1. Haft-Pab, chap.VI, p.46

2. Cf. Shihfboddin SHAH, Risflat dar haofmatt Dte (w
of Relicion), éd. W, Ivanow, p..d du Lexte; wf, au
I, sniphanie divine, p.225,
3. NASTRODNIN POGT, fapawworat, ehap.XXI, P.67, ehap.XXT1I,
p.78 du texte.
4. Cf, HaTt-Wib, chap,VI, p.47

5. Ibid, chap.7), p.46

e Keaniwe
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Sur le plan humain, 11 implique le paseage du mi-
crocosme au hicérocosmos puisque 1'exhaussement du corsmos
mineur au coemos mystique postule une exptrience mystique
qui aboutit & la naissance spirituelle, 2 la véritadle vie
et & 1'éclosion de 1'@tre intérieur au point oh 1'adepte peut
vérifier 1'axiome :"Celui qui se connalt 8o0i-m2me, connatt
son Seigneur."

Nous voyons que toute cette partie recoupe les
notions de vie et de mort spirituelle que 1'auteur rapelle
ici mais qui ont été traitées longuement dans lestiroisiime
et quatriéme chapitres, Rappelons que ces notions de vie et
de nouvelle naisgsance peuvent se rapprocher de ce que les
auteurs fatimides et yéménites ont déerit comme la seconde

perfeetion.1

1. Le monde de 1'au-deld a la forme humaine

fous les auteurs ismaéliens s'accordent pour soute-
nir que seule persiste dans le monde epirituel, la forme hu~
maine, parce que Dieu en eréant Adam choisit pour lui cette
forme particuliére.

Quand on parle de forms il ne s'aglt pas do la for-
me plastigue, matérielle de 1'homme, muia‘ bisn de la forme
spirituelle qui est celle de l'Anthropos, de 1'Homme Parfalt
pourvu de tous les Attribute et Qualifficationo divines et

dont 1'Imim en ce monde est 1l'texemplification,

1. of. K. KEuMARL, @fhat n1-Saqd, p,I25
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Pourtant, ajoute un auteur anonyme, ceux qui ne mn-
vent pas cela et qui ont de Dicu la conception qu'en donne la
shnrich, pensent que Dieu eat turrlrinnt1 alors gue le croyant
qui connzit 1a Réalité enit que son Seignour et dans une
forme qui lui est familidre et qu'il recomnuftra, car lan vision
qul lui est donnée est conforme & aon 8mo, puinque chacun la
regolt selon sa capacité de visionz.

Alnel, douns l'outremondo, le monde des 8trcs spiri-
tuels, se propage & tous les niveiux l'Archétyps de 1'Ange-
Anthropos de telle sorte que tous leo 8trea tranférés A ce
monde tentent de conformer lour &tre au mode d'8tre et de con-
naftre de cet Archétype,

Ctest pourquei certains auteurs disent que les 8ires
inférieurs eux-mémes, comma ln plorrs nolre ou la .nmt!:u de

terre seront douéa de la puroluj, montrant uinel gue clent

1.Haft-EAb~e 13bA Sayyldnfi, chap.v, p

2.Cf. H. CO4DIN, Hpinhanic dylne, 1p.252, Ia vinion théopha=
nique se faisant suue i rormo corrospondante & " 'aptd huie
de celuil A qui elle ac monlrue trouve un tehy Treappant dana
la théosophle d'Ibn Arabl ainni quo 1le montre lv toxle sirfe
vant: "Si tu savoures cola (X avelr quo 1'8tra conlomplant
ne voit jamais ltEssenco mdmo, muln on propro Cowvme danag lo
miroir de 1'imoence), tu anvouren 2 foxLrdme Limdte e pulsae
atteindre la créaturo; n'anpiva done poa miedeld ob he Tati-
gue pas ton dme A dépanner ce doged (en wodo obfeelytr)
car il n'y a la, cn principe at un dérfinitive, qua pure ine-
xistonce™ (Tiiua BURCHAROL, Intvaduellon aux duebirfu. [LAE
tériquen_de 1'Tslam, p.1v6).

"bieu ent donc le miroir dann logued tu te voias tot-~udme,

comma tu ec. dHon miveir dann loywal I1 conbempla Zon Howag
or ceux—ci ne aont rien dlaubro que laf-mne, on woele gue
1tanalogio dan vappartn ek dnvorua,¥(1m i >
ten Liro osur Soth, an) ot TGO T
trtea dunn 1 o *ibn Aty pp,d

i

nation
Too, Lo,

3. Cf. H. CORNTH, Tri Moy Stme Leatte, p, (40)g
ia, |
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par lt'intermédiaire de 1'homme seul que les choses retournent
a leur origine.1

Nous voyons donc que 1'&tre humain asesume une dou-
ble fonction. Il est d'abord l'organe de manifestation des
choses dont son &tre est un concentré, un cosmos mineur, et
ensuite, par ses modes de connaissance, il permet le ta'wil
de ces choses en haussant leur exotérique i leur ésotérique
par un acte d'intériorisation qui est aussi une intégration
progressive dans 1'&tre originel, dans 1'Archétype,

Ce retour des 8tres vers 1'homme et de 1'homme
vers 1'Anthropos est rappelé dans les textes d'Alamfit,

“"Dans les Epitres bénies, on dit que Dieu le Trés-
Haut a créé toutes les choses pour qu'elles"svoluent"vers
(le statut) de l'homme. Il a créé certains hommes pour qu'ils
évoluent vers Lui-méme,

Ainsi, depuis la sphére de la terre jusqu'a la
sphére des sphéres, tous les #tres corporels et les &tres

spirituels doivent réintégrer leur origine(ma®sa). or, le

retour & son origine se fait par 1'intermédiaire de 1'homme "2
Nﬁgiroddin "rﬁsi explique comment la forme humaine
permet 1l'eschatologle des &tres: "ILes créatures ont une orie

gine (mabda®) et une perfection (kamil)(en puissance), car

Dieu le Trés-Haut leur a conféré 1'existence pour qu'elles
attelgnent la perfection et I1 leur a conféré un commencement

(mabda®) pour qu'elles accomplissent leur retour (ma®a4). 11

1. Eaft-iAb, chap,VI, p.47
—e_HALA s‘lyyidn.x, c¢hap,.¥, p.29
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faut qu'un bout de la chalne de 1'existence ait son origine
12 ol 41 y a le commencement et que 1'autre bout {1'esche-
tologie) aboutisse 13 ok 11 y a la fin. Nous savons que la
chaine de 1'existence n'aboutit ni aux entités epirituelles
(rnduiyit), ni aux figures célestes (hayAkil), ni aux lumi-
naires des cieux, ni aux éléments, ni aux minéraux, ni aux
végétaux, ni aux anin‘naux, mais & 1'intellect (Caql) de 1a
personne humaine. Ainsi, le lieu de 1'origine et le lieu du
retour se rejoignent; ceci démontre don¢ que le retour de 1'&-
me s'accomplit au lieu de son o::'igine."1
De la méme fagon toute chose doit réintégrer son origine en
se dépouillant de la forme corporelle et matérielle qui est
un voile et un obstacle & son évolution Jjusgu'z ce que la
forme spirituelle se substitue 2 elle, L'homme, tout comme
1a sharifat, qui régit les lois de ce monde et ce monde méme
doivent acquérir une forme spirituelle qui est leur archétype,
leur forme compldte, parfaite et réelle.

Le mouvement de la ghari®at vers sa perfection,
sa réalité, le mouvement de son retour, est désigné comme
la giydmat, la résurrection qui libéTe les secrets enfouis
aous les formes symboliques dans lesquelles le langage sacré
a fixé la letire de la Loi, Ab@t Ishiq a mentionné ce processus

dans le cinquidme chapitre,

1.NayloDDIN 7052, Tasawwordt, chap.XXVII, p.I37 du texte.
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2. Eschatologie de 1'homme

Tous les auteurs ismaéliens ont parlé du retour d e
1'homme comme du passage d'un état de puissance A un état
d'acte en soulignant que le rassage & la forme spirituelle,
impérissable angélique est 1'ceuvre de la gnose.1

Mais les auteurs d'Alamit n'ayant pas, comme les
auteurs fatimides un schéma cosmologique ;iétaille' & travers
lequel les humains grostiques ou agnostiques et tous les 2tres
inférieurs accomplissent leur retour, n'ont parlé que de ltes—
chatologie des humains, accusant une tendance mystique ou
chaque étape est une croissance de 1'homme ange en puissance
vers l'Homme Parfait, ange en acte.

L'homme effectue donc son retour d'exhaussement en
exhaussement dans l'échelle de la hiérarchie dsotérique jus~
qu'a ce qu'il atteigne la stature de 1'Homme Parfait, symbo-
lisant ainsi avec la forme spirituelle humaine idéale, totale
qui est celle du Hojjat de 1'Imdm. Cette progression, comme
nous l'avons déja évoqué ci-dessus, s'opére dans la voie
de la connaissance de sol pour s'achever dans le Soi de
2'Imém, 2

Ces idées ont été expliquées par les auteurs d'Ala-

midit d'une maniére plus ou moins uniforme.,

1. Cf,H.CORBIN, Trilorie ismadliecnne, 2bme treité p. ; 44,
Epiphanie divine, pp.20bss. Les auteurs de tradition pré-

Tatimide avsignent la forme angélique que dolt acquérir

1thomme comme la forme seconde (al-sfirat al-thiniyva)voir

Ikhwin AL-SAPA, Risdlat al-JimiCa, B.569; LGS AuCCHTs fati-

CORBIN, Irilogie ismnélienng, 2éme traité,pp.
161, 163. -
2, cf. chap.VI, p.47.



Voiel ce que pense Nagiroddin Tds! “... La genése
de 1'homme se fit par 1'Impératif (imr) de 1'Etre Nécessaire,
1'homme étant l'essence la plus noble et 1o but final de sa
création, Il incombe done, selon la loi, 2 tout #tire intelli-
gent, de réintégrer son origine et d'accomplir son retour en
sachant d'olt 11 vient, pourquoi 11 exiate et quel est le lleu
de son retour, afin qu'il se connaisse, connaisse la raivon
de la création du monde et ne se renle pas. Ce mouvement ne
peut &tre effectué que par la connaissance gnostique de Dieu,
COréateur Sublime et Clorieux., Or, la connaissance de Dieu ne
peut &tre obtenue que par la connaissance de Son Envogé -Que
la Paix soit sur lul - et par celle de ses descendants 1égie
times: les Im3m, qui sont ses héritiers spirituels, secs califes
et ses représentants ... L'homme qui connait son Seigneur et
qui a obtenu la connaissance de 1t'Envoyé et de 1'Imim de 1'épo-
que, connait son origine et son retour.” 1

"A chaque fois que l'homme se pliera aux commande-—
nments et aux ordres de 1'Imim de 1'épogue et obéira au décret

de 1'engseignement sincire (mo®allem-e §ﬁdig) qu'il consacrera

dans la Vole de Dieu sa fortune, ses blens, sa vie et son
corps, tout cela lui ayant é16 prété et qu'il enéentira sa
propre existence (en Dieu) (11 a regu son existence de 1'Im-
pératif de 1'Etre Nécassaire), £1 effectuera alors le passage
de ce monde périssable su monde de la réalité suprasensible
en vertu de la parole divine:Toute chose retourne & son ori=-
gine, accomplissant ainsi son retour. Voici la loi du commen—
cement et du retour: "Chaque chose retourne & son origine,

1for pur, 1‘5rgent et le plomb""z.

7. NASTKODUIN T0s1, Hatifib al-to'minfn, p.44

2. Ia, ibid, P 46
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n Un auteur post-Alamitf insiste sur le fait gue le
retour/pzut e'effectuer que si 1l'on a reconnu 1'Imdm de son
Epoque: "On dit que l'origine est le rassemblement des parties
composantes et que le retour de 1'fme est la dissolution de
ces mémes parties, Il est vrai que cette sorte d'origine et
de retour s'applique aux minéraux, aux plantes, aux animaux
et & certains hommes qui ne répondent pas totalement 2 la
qualification de 1'individu humain.

Cependant pour les 4mes humaines qui ont la connais-
sance et sont douées des réalité métaphysiques (}}aoé'io)
leur origine et leur retour soni incontestablement éternels...
L'&me rationnelle qui a acquis la perfection falt son escha-

tologle vers 1'Impératif existenciateur (amr—-e K&) dont

1'épiphanie est le le Soi (dhit) de 1'Imfm. Ainsi 1'dme devient
connaissante quand elle connalt 1'Imim de son Zemps. Comme
Dieu le dit au Prophéte dans le Qorén (30/30) : ticquitte-toi

de la Religion en }‘lanif selon la conception originelle

qu'Allah a donné aux Hommes . Nulle modification & la créa-
tion d'allah ! C'est la Religion immuable...) Le ta'wil de
ce verset seralt: "0 Prophéte connais ton Imém et ton Diew
afin que tu obtiennes la Religion vraie qui est la Fitrat de
Dieu; elle indique 1les dignitaires célestes et les Hommes

qui sont venus avec elle c’est 3 dire les dignitaires du hié-
rocosmos et leurs gnostlques car ces hodlid—e bin sont les
indices des hoddd célestes dont on a spéeifié 1'individuation.
Quand le voile de 1tindividualité sera enlevé, 1l ne demeurcra
que ce qui existalt originellement, ainsi qu'il est dit dans

le Qordn (28/68): “"Toute choce va périssant hormis sa Face"
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c'est & dire tout périt excepté la Face de cette chose qui
est 1'Imdm. Cela est 1l'origine et le retour."1

Le m&me auteur explicite le sens de ltorigine et
du retour en répétant que ceux-ci dépendent Pprincipalement de
la reconnaiesance en ce monde de la Lumiire im&mique, recon—
naissance que les Prophétes devalent enselgner aux hommes.

"Sache que le retour (&kharat) désigne les degrés que 1'éme

doit néceusairement gravir, Ces degrés existent en vertu de
la loi suivante:'Chaque chose retourne 3 son origine." L'ime
a oublié le lieu d'ou elle est venue parce qu'elle a revétu
la forme corporelle., Alnsi gue le déclare le Qorin (20/1I4):
"Dé ja,nous avions conclu un pacte avec Adam, mais il 1'oublia;
nous ne lul avons pas trouvé de résglution ferme"., Ce qui si-
gnifie qu'Adam a une 3me humaine qui est en relation éternelle
et totale avec son origine, mais 4 cause de son union avec

le corps physique, 11 a oublié son origine; comme il s'est
détourné de la vole pon. laquelle il devait passer, un verset
qordnique a été édicté & cette intention(57/I3),(mais on leur
dira):" Retournez sur la terre et demandez-y la lumiére",
Cette révélation est 3 1l'intention des Enonciateurs de la Lol
{iiiteufin) et signifie: "0 voua qui &tes des Enonciateurs,au
cours de votre Appel faites revenir vos peuples vers ltorigine
(mabda®) qui est 1'Imdmat, lequel est 1'Impératif existencia—
tewr(KN), afin que les nations se conjolgnent a 1la lumidre

de 1a science (dfucch) et de la gnose (ma’rifz1)? (...) sache

quion appolle origine (mabda®) le 1lcu on comienga l'effet

1. Sayyed SOILAE, gapifa, chap.XXv, pp.51-52
2. 1d, 1ibid, chap.XXIV, p.49
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(athar) et on appelle Tetour (ma®ia) 1e lieu ot 1'on retourne.

Ce lieu est celui-12 méme dlon nous sommes venus. Ainsi 1'ori-
gine et le retour ne se référent qu'a un méme lieu. Par con-
géquent, l'origine et le retour de 1'&me pensante (nafs-e
nitice), qui a acquis sa perfection, se falt vers 1'Impératif
existenciateur dont la forme d'épiphanie est le Soi de 1'ImAm
(maghar-c dhiit-e Tamyn?,

Dans le contexte dun soufiame ismaélien, 1'escha-
tologie débouche sur 1l'expérience mystique personnelle:Mle
Migrateur conclut le cycle de 1'8tre, fait se rejoindre les

deux arcs de cercle, celui de la descente et celui de la re~

montée; par le ma®ad, i1 est revenu au mabda® (M.I.,308-309)
(...) le compas de 1a haciqat ne cesss de dessiner le cercle
parfait de 1'&tre (...). Dés que le Migrateur a ;etermé le
cercle, 1'Etre divin pose sur son front le diadéme du khali-
fat(p.159, 1,8); désormais la multiciplicité des existences
ne lui voile plus l'unité de 1l'acte d'8tre, et cette unité
ne lui voile pas davantage la différenciation du multiple
(M.1.,I30)7,2

Ainsi la seule possibilité d'opérer son eschatologie, c'est
de reconnalire son Im2m et de se soumettre a son commandement;
or cela n'est possible qu'en s'intégrant & la solidarité
ésotérigue ismaélienne (da®wat).> La daCwat regoit en son

g2 wat
sein toutes les Ames qui désirent se modeler sur la forme

idéale humaine et pulser aux eciences spirituelles pour deve-

nir des gnostiques au sens vrai,

1. Sayyed 504iAB, gapifa, chap.XXV, p,51 ,
2, H. CORBIN, f®rilogic_ismadlienne, 3ime traité,pp. (76-77)traa.

3, Haft-vAb, ehap.VI, p.48
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La spiritualité ismaélienne a consclence de pouvoir
assumer cette tAche d'éducation spirituelle car la daSwat
terrestre se sait le prolongement, et la typification de la
da®wat céleste éternelle du Plérdme archangslique.,’

Puisque 1'eschatologie s'organise en fonction de la
relation spirituelle avec 1'Imdm, c'est cette loi de la con-

naissance qui sera 2 la base de la hiérarchisation des &tres
et déterminera leur possibilité et leur condition de surexis-

tence et d'éternité.

a) Schéma escnatologlque

Les auteurs d'Alamiit sont unanimes & proposer un
schéma eschatologique ternaire qui différencie tous les hommes
suivant la mesure de perfection de leur connaissance de Dieu.
Cette connaissance se rapporte toujours, rappelons-le, a
1'Imm du Temps. Ces trois groupes sont ceuX que mentionne le
Qor&n (35/29): "Parmi eux 11 en est qui se lésent eux-mdmes .
Parmi eux 11 en est qui sont en direction du but, Parmi eux,
11 en est qui sont en t&te par les bonnes actions, avec 1a
permission de Dieun?,

Il y a ceux qui n'ont aueuns possibilité de surexis-

tence: ce sont les adversaires de la Religion (ahl-e tadddd).

Ils ont pour retour 1'Enfer éternel qui est la non-existence.

1, ¢f. Sa1f b, Iohammad AL-4ALID, JalA' a1-%0af) wa zobdat al-

Mabsdl,éd. °ided AWWA, Montalhabdt Tsmaf1ivia,pp.I52-155.

2. Sayyed SOHRAB, Sabifa, chap.XXXITI, p.63.
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Ce sont les hommes qui ont choisi de devenir démons en puié-
sance, Abli Ishiq mentionne que certains hommes de ce groupe
s'incarnent dans le monde animal pour effectuer leur chitiment.
Cette idée de métensomatose est cependant étrangére 2 1'Ts-
maélisme puisque Abf YaCqfib Sejestint et Nisir-e Khosraw qui
d'ailleurs soupgonna injustement SejestAn! d'avoir profesaé
le tan3sokh (métensomatose)! 1'ont tous deux catégoriquement
rejetée \mr- 3= A2 rl 3 el o S et o)
Aucune oeuvre d'Alamit n'en fait mention méme 1% ol 11 est
question des treis catégories d'hommes dont parle notre texte.
Il ¥ a ensuite les membres de la davat qui sont
rangés en deux catégories. Ceux de la premiére catégorie n'ont
pas encore atteint & 1'angélicité en acte & laguelle prépare
1a dafwat ismaélienne. Ils sont dans un état provisolire, état
intermédiaire entre le démon en puissance et 1'ange en puis~
sance (ahl-e tarattob) et que l'on désigne par péri. Pour
comprendre ce schéma des deux catégories dans notre texte, il
faut attribuer la situation de péri & 1'homme qui n'est ni
ange ni démon se trouvant dane une situation médiane, et ne
pas l'entendre des démons et des fantdmes comme semblerait
1tindiquer la lecture de notre texte.2 Leur retour dépendra
de leur puissance & surpasser leur double virtualité afin de

nattre & 1'angélicité réelle.

9. Cf. SEJESTAND, Kashf al-iahjfib , ed. H.CORBIN, p.I7

2, Dans le Haft-RAb-e BAbA Sayyidni ol Abdl IshAq a certaine~
ment puis II n'y a pas d'anbiguité: Les hommes qui ne
sont pas arrivée par la(pratique) de la vertu, au degré
de 1'ange et qui n'ont pas non plus pratiqué la méchanceté,
ne seront pas comme des démons fﬂ) mais ils sont appelés
ange en puissance (péz).”, chap.V, p.30,
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La deuxidme catégorie comprend les membres supérieurs
de 1a da wat, quil sont parfaits, car ils ont réalisé en eux-—
némes cet état angélique et ils professent 1'Uniecité de Dieu
parfaitement {ahl-e wahdat). C'es pourquoi on les désigne com-

me le Paradis en acte alors que les dignitaires inférieurs

imperfaits dans la profession de 1'Unicité divine sont, par
rapport & eux, appelés Paradis en puissance,

Cette division des &tres a été &voquée par notre
auteur dans son trolsieme chapitre (p.21) ainsi que le théeme
de l'angélologie traité dans le quatriéme chapitre (p.28).

Nagiroddin ¢dsi différencie la forme de Tetour de
chacune de ces catégories eh fonction de son rapport avec
1'Etre Nécessaire,

Il dit que "ceux qui s'opposent & la Religion vraie,
il s'agit des ahl-e tedddd, n'ont point d'origine (mabda®),

et de retour (ma®ad) ni corporeld ni spirituels (...)

Disciples de la fausseté (...) ils demeurent dans un état de
frustration parce qu'il leur est impossible d'atteindre i la
condition de 1'Etre Nécessaire.n? .
Quant aux cruya.nts répartis en degrés dans la Religion {ahl-e

tarattob), ils ont 2 la fois une origine et un retour tant

corporels que sp:‘u‘:ﬁ:uels.3 (...) Disciples de la Vérité, ils
sont encore dans une hiérarchie de croyants faidles. Ils at-

teindront a 1'état de 1'Etre Nécessaire & partir de leur

1. NASIRODDIN TOSI, Tasawwordt, chap.XXI, p.65 du texte.
2, I4, ibid, p.60 du texte.
3. 18, ibid, p.65
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exlstence en puissa.nce.1 Tandls que pour ceux qui ont déja

atteint la connaissance de 1'Unicité divine {ahl-e wahdat),

qui est la réalité des réalités spirituelles, on peut dire
qu'ils n'ont ni origine ni retour, ni corporels ni spirituels;
en effet, 1ls ne sont pas réellement séparés du monde de 1'U-
nité et 11 ne leur est. donc pas nécessaire de le rejoindre,
Cependant, les formes d'existence étant relatives, ils ont ,
Telativement parlant, une origine et un retour corporels et

spiritucls car, blen qu'en réalité ila ne solent pas venus
a4 ce monde {llusoire, 11s y sont présents, relativement par-
lant (...)?Ceux-l‘a ont atteint A4 la condition d'Btre Néces-
saire, ils sont donc dispensés de s'efforcer d'atteindre &
ce degré."}

A un autre moment, le méme auteur classe ces groupes
d'aprés leur ontologie., Les adversaires de la Religion ont
une existence partielle (wojud-e jozwi). Ils ont ainei une
origine et pas de retour. Les dignitaires de la hiérarchie
spirituelle ont une existence partielle tournée vers 1llexis-
tence totale, Ils tendent 2 atteindre leur retour. Ceux qui
sont intégrés dans 1l'unité, jouissent de llexistence totale.
Leur origine est identique & leur retour.Il y a,en plus,une
existence qui transcende 1'existence partielle et l'existence
totale. On ne peut en discuter en raison de sa Sublimité et

de sa l*lac;nu’j.cem:e".4 .
Dans les textes de tradition fatimide 1'eschatologie

1. NASIRODDIN 051, Nasawworit, chap.XXI, p.60 du texte;
2. 1d, ibid, p.65
3. 14, ibid, p.60
4. Ia, 1did, p.59.
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des Etres s'effectus également Par l'ascension progressive

des degrés de la dacwat, chaque dignitalre s'exhausse au degré

du dignitaire qui le précéde et lui est supérieur, et ainsi
de proche en proche Jusqu'a 1*Imam,?

Nous avons pu lire dans ces chapitres que les auteurs
d'Alamdt s'accordent sur ces pointa,

Lthomme-ange se distingue des autres hommes par sa
fidélité A Dieu, par sa condulte vertueuse? et son commerce
avec ceux qui professent 1'Unicité divine. G'est & lui gu'il
est fait allusion dans le Qordn 6/9: Si (de cet Envoyé) Nous
avions fait un Ange, Mous aurions fait un homme de celui-ci
et revitu de vétements semblables aux leursn,3

Nagiroddin el préecise que l'attelnte»é 1'angéli-
cité est la résurrection : "La résurrection de 1'humanité se
fait par l'union au degré le plus élevé de la force angélique"'.‘

AbQ Ishlg revient a 1'idée qu'il a développée au
début, & savoir que toutes les Entités dans le monde spirituel
assument la forme humaine. Ces idées eont puisées dans le Baft~
BAb composé par un auteur anonyme ol 1'on dit Presque dans
les mémes termes: "A présent tu peux t'apercevoir objective-
ment que la Plerre Noire et la Pierre Blanche en ce monde sont
représentées par des hommes. Il en va de méme pour le Calame)
Lawh , le Tréne, 1'Esprit (pfih al-Amin),1"Esprit divin (Rih_al-
Lﬂ;) -tout ce dont tu parleras et tout ce que tu verras en
¢ce monde a la forme humaine (Ml « Dieu, dans l'autre
monde, assume cette Forme humaine, car quelle connpisronco poute

u

ar-iawy 1y RisWat gnhe Badhe a1

, Bonls 1 AP T
p.Ae

i ¢
yidn.\ chap. VI,
2 evors 2L, cl\.\p..u\I p.61 du texte,

1. Udtim b,
ed, cade
2. Iafts

¥ -n MADA ¢
1\,.!..uu,:'ﬂ 20515
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on avolr de Lui s'il ne revét pas ceite Forme ? Ce monde est

un objet de connaissance parce qu'il est-ohjet de vision et

individuellement déterminé (mocaxxan via moshakhass)".1

3. Sens du Paradis et de 1'Enfer

Le fait que le Paradis et l'Enféx‘ sont représentés
Par 1'individu humein montre & quel point la spiritualité is-
maélienne a tenté de rapporter & la condition de 1'homme
d'ici-bas taut ce que les religions littérales reléguent dans
le monde de l'au-deld comme un mystére que 1'homme ne peut
atteindre que dans un moment "a venir".

Ainsi, les Ismaéliens croient que toutes les repré-
sentations et les descriptions que 1l'on trouve dans le Qorin

au sujet du Paradis et de l'Enfer se référent a l'homme de ce
monde, &4 ses actions, 4 son état d'Zme car il en est le chiffre
et le symbole. Cette idée de 1'homme-symbole, .Abl Ishig 1'a
soulignée dans le quatridme chapitre.(p.}O).2

Nagiroddin Tdsl a étudié cette question plus en détail

Dans une analyse faite au sujet de la hiérarchisation des

1. Haft-pib-e B3b8 Sayyidnd, chap.V, p, 350-31;
11 est interessant de noter que dans la spirxtualité occi-
dentale, ces idées ne sont pas étrangéres car on volt
E. Swedenborg enseigner que le Ciel et tous les Anges qui
1'habitent ont la forme humaine., Il ajoute que tous les
2tres de ce monde du plus petit au plus grand sont une cor-
respondance de ce qui existe dans le monde spirituel; il
en est ainsi parce gue ce bas monde est & l'image du monde
spirituel, Cf. ©. SWEDEWEORG, Le Ciel, ses merveilles ct
1'Enfer d'anrés ce nui 3 été vu ev _entonin, pp.o9-os, To-92

§e 73 3 U6 et

wiwordit, chap,XV, p.43 du texte.
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&tres des deux mondes, Nagirodain conclut gque chaque &tre de
degré supérieur représente un Paradis pour 1'&tre de degré
inférieur!, Tous les auteurs ismaéliens ont également répété
cette idée en 1'appliquant particuliérement aux dignitaires
de la hiérarchie spirituelle comme on le lira plus loin dans
notre étude,

Nagiroddin étend cette notion & 1'homme méme et
déclare que les qualités et les aptitudes qu'il posséde cons-
tituent son Paradis tandis que ses défauts et ses incapacités
sont son Enfer. Par exemple, 1'homme qui ignore ce qui est

vrai et ce qui est faux (}_laau wa bég&) et qui n'a pas la

connaissance du monde matériel par son corps, ni celle du mon—
de spirituel par son &me, celui-12a vit le véritable Enfer.
Tandis que s'il arrive & se connaltre lui-méme, en connaissant
son Seigneur, alors il atteint au véritable Paradis.z

Ce méme auteur ajoute que le Paradis et 1'Enfer
peuvent en ce sens &tre personnifiés. On peut dire ainsi que
toutes les formes d'obédience et de dévotion a Dieu, ainsi
que les actes méritoires tels que la pridre, le jeline, 1'au-
méne peuvent &tre personnifiés.

Lorsqu'on se référe 4 ces notions, on cite en effet
le nom d'une personne qui porte en elle la possibilité Qe
ces actions bonnes et méritoires et qui & 1'habitude de les
acecomplir, 3 "Similairement, chaque vrale pensée, chaque pa-

role sincére ou chaque action noble a une force spirituelle

4, Ibrahim AL-BAWIDI, Kanz al-Walad, p.163
2. MASIRODDIN TOSI, Tagawworit, chap.XV, p.44 du texte.
3, 1d, ibid, chap.XV, p.44 du texte.
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(Eh;‘:niuat), c'est & dire qutun ange assiste 1'ame dans son
€lévation de maniére 2 lui faciliter la progression dans les
degrés de perfectlon tout auw long de son cheminement vers

son retou; et sa rejonction avec sa source originelle. On

peut dire que cette &me est celle d'un ange -sacro-saint et
que les forces spirituelles qui sont la pensée, la parole et
l'acte constituent ses éléments et ses influences (ajz3 va_

Athir), Cet ange serait un homme comme le confirme le Qorin

(6/9): "Si de cet Envoyé nous avions fait un Ange. Nous au~
rions fait un homme de celui-ci", Inversement, toute pensée
ou parole fausse et tout acte vil-ont une force démoniaque
qui jette 1'Zme au plus bas degré de 1'Enfer (...) Ainsi,
cette dme diabolique (nafs-e shavtini) peut -&tre, comme le
41t le QorZn (6/II2): " ,,, des hommes démoniaques ou des
Jinns,, vt

Cette conception du Paradis et de 1'Bnfer trouve
un remarquable écho chez un auteur ahiciv.e, Mo hammad Kar‘i\m
Ehén Kermini (ob.I1288/I870): "Poutes les descriptions du
Paradis (chgteaux, houris, eau vive, plantes, arbres, oiseaux,
chameaux, chevaux) sont dea attributs et des qualifications
de 1l'honmme méme; elles sont les manifestations extérieures
de son &tre lntérleur"z. L'homme~Paradis est pour Karim Khin
celui en qui la dimension de lumidre prévaut sur la dimension
de ténbre. Dans la perspective ismaélienne, il représente
un dee dignitaires de la hiérarchie spirituelle; en effet,
la gawat 1ismaélienne se désigne elle-méme comme le Paradis

en puissance ol les occupants ¢t tous ceux qui y pénétrent

t, chap.XV, p.44-45 du texte
¢_céleste ot coxrs de_résurrection,p.348.

1. NASTRODLIN yOSt,
2, Of. Il CORBIN, fo

e —
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par leur adhésion & 1'"Ordre Ismaélien" doivent (apres avoir
accompli 1'ascension "du ciel" de leur Stre) éclore i 1'état
du Paradis en acte. Ce Paradis en acte est typifié également
par une personne qui se tient au sommet de la hiérarchie
spirituelle: c'eat le Hojjat de 1'Imdm. Nous avons eu llocca-
sion de rappeler que le croyant parfait était Salmin Farsi:
i1 représente le Paradis en acte, car par‘"aa proximité de
la Volonté divine", pour parler le langage de M. K. Khan
Kermini, sa dimension de lumidre prévaut sur sa dimension de
téndbre, Or, l'ascension des degrés "“du ciel de son 2tre"
équivaut dans 1'Ismaélieme & la croissance de 1'ange en puis-—
sance; elle s'achéve dans 1' éclosion de 1'angélicité en acte.
Une autre oeuvre mentionne Salmdn dans les termes
tTés semblables & ceux de notre texte: "Hazarat faf a ait
Celui qui désire voir la personne qui incarme la réussite
(5@)0\1 le Paradis éternel doit le rechercher (le contempler)
4 travers l'homme qui convogue les créatures & Diew , qui
connait Dieu et qui ne montre aucune avidité envers la Religion.
Le Prophéte ~que la Palx solt sur Lui - a dit & ce sujet:
Walmdn est une des portes du Paradis”, Puisqu'il y a des hom-
mes au Paradis, son gardien est aussi un homme. Dans un

autre hadfth , le Prophdte dit:"Salmin est 1'dme du Paradis”.

Puisgue 1'dme du Paradis est un homme (une 8me hu-
maine) il ressort que la forme du Paradis est celle d'un &tre

numain (mardi).on dit aussi dane les Epitres Sacrées que la

personne qui incarne le chatiment, la torture, est dans 1'Enfer

1. H. CORBIN, Terre céleste et_corps de résurrection,p.347

|
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mais cela est une constatation secondaire; en premier lieu,
11 faut, pour une raison loglque gqu'elle soit elle-méme 1'Enfer

Réciproquement c'est la personne de 1l'adepte qui
dolt se conformer & la forme spirituelle de Salmin car 11 est
le Paradis en acte que tous les membres de la da®wat s'effor-
cent d'atteindre, C'est donc bien la perfection ou 1‘imper—
fection de la connaissance de Dieu qui fait qu'on ¢st dans
le Paradis ou dans l'L‘nIerz, ou plus exactement qu'on person-
nifie sol-méme soit un Paradis soit un Enfer.

Cet état, un auteur post-aAlamiiti le décrit dans le
passage sulvant: "Sache que le Paradis dens le monde intelli~
glble 2 le sens d'éternité et de connalssance, alore que dans
le monde sensible, il a le sens du plaisir., Le Paradis est le
lieu des hommes qui professent la Vérité et qui sont éternels,

Ce sont les Maltres de 1'exégése spirituelle (fa'wil), qui

connaissent les vérités spirituelles (hagd'iq) de la Révé=

lation (tanzil}. La perfection du Paradis s’effectue par ceux

qui professent 1'Unicité de Dieu (ahl-e wahdat), car le Pro-
phéte a déclaré en parlant de Salmin: YLe Paradis désire plus
Solmén que celui-ci ne désire le Paradls’. Le ga.r:iien du

Paradis est une personne dont les sens sont soumis & 1'intel-

lect et dont les oeuvres sont bonnes. C'est cela le Paradis
"4 Y he h: T B
&ternel. 4 “Chaque nfx et chaque t;casnp ® est un Peradis par tonr B~
méme (bi dhAty nafsihi _janatun)".

1. Haft-Bib-e BAbA Sayyidnd, chap V, p.30
2, Cf, Haft- » ¢hap.I,pp.5 et 8

B chap XXXIII, p.62; ef.Khayr KHwRH,
Kalfm-e PIir , .V1I, p.JO7 du texte;
4. Sayyed SOidhd, gabita, chap.XXXIII, p.63

5. AL-iD'AYYAD, al-rla}dtia,t.I, p. 7.
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Dang le contexte de la spiritualité d'alamit,Salmin
est le prototype dg Paradils dont le rang dans la d_a':ﬂt est
celul du llojjat de 1'Im3m, chargé de 1'ésotérique.

Dans le contexte de la spiritualité fatimide, le
Paradis est 1'Intelligence Cosmique typifiée sur terre par
1tEnvoyé de Dieu et eprés lui par son légataire spirituel
(wasi), 1'Im&m. Le premier est décrit comme étant le Paradis
lui-méme, lc second comme celui quil aide le croyant & accéder
au Paradis et qui en permet finalement l'entrée, car il en
est la porte, La porte ne peut s'ouvrir que par la clé qui
est la profession de 1'Unicité divine énoncée dans sa pureté
et sa vérité,'

Nasir-e Khosraw conclut: "La porte fermée du Pa-
radis est donc le Prophdte (Paix sur luil et sa descendance)
la clef en est 1l'attestation de 1'Unicité divine, le croyant
est celuil qui prend la clé, 1'Imim est celui qui fait mou-
voir la c¢lé gans la main du croyant jusqu'i ce que s'ouvre
la porte ainsi que l'affirme le Qordn (34/25): "Dis: Notre
Seigneur nous réunira tous et tranchera entre nous en toute
justice. Il est 1'Omniscient qui ouvre", Cela signifie:quand
les hommes auront agréé la Religion du Prophéte, 11s seront
rTassemblés avec lui, alors le Kaitre du ta'wil (1'Imim) aé-
nouera les liens de la shari®at par 1'exégése spirituelle
(ta'wil) afin que le croyant sache le but qui se cachait sous

1a shari®at et sous les paraboles et qu'il oceuvre selon la
perception intéricure (barirat)"2 erallotamont al-ho‘ayyed a dits
Celud qui prononce la shdhidatdana sa puretd,entre ou Haradis®.

1. Cf. nipir-e KHOSRAY, ¥ajh-c Din, pp.33-35;
2. Id, 1bid, pp.36-37.

3;al-Ma]d)1is,t.T,p. 51,
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Un avteur syrien du AVeme siécle, contemporain
d'Abd Ishdq, discute aussi de 1'état paradisiaque. Cet état

11 1'assigne A& 1'homme en acte (insin bi'l £2°41),qud a pro-

gressé jusqu'au septiéme degré d'une hiérarchie commengant
par le minéral, le végétal, 1'animal, 1'homme en puissance,
le génie et 1l'ange.

I1 fait correspondre ce degré, dans l'emb_ryologie qordnique,

& celui d'une autre création (al-khela al-3kh.ar). Ces hommes

paradisiaques sont vivifiés, précise t-11, et ont acquis la
forme spirituelle éternelle (2l-s@rat al-rfihdniyys) grice
aux sciences divines qu'ils ont recherchées auprés des Haltres
du ta'wil, gardiens de la shari®at de Eo{xammad.1

On comprend dés lors que si les Imim, sont aprés
les Provhdtes, les trésoriers de la Science divine, Science
selon laquelle se modélent les 2mes, & plus forte raison,

tout homme qui voudra atteindre & 1'état de connaicsance par-

faite et jouir ainsi du Paradis, doit s'aggréger i 1'Ordre

ismaélien (da’wat). Les membres de cet Ordre, comme nous le

verrons ci-aprés, sont répartis en des grades différents

qui représentent chacun un degré dans la connaissance parfaite.

1. Cf. Abfl FIRAS, KitAb 21-Tddh , pp. 27, 30~3I.
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DEUXIEHE PARTIE
_—

I. A patuar

Kous avons noté précédemment que la hiérarchie

spirituelle (hodlid—e Din) a pour raison d'Ztre fondamentale

de témojigner pour une hiérarchie céleste 2 laquelle elle s'o-
rigine et dont elle épouse les modes d'8tre et de connaftre
les fonctions et les activités, Geci explique le souci des
auteurs ismaéliens, surtout de ceux de la période fatimide,
de dresser les correspondances de ces deux hiérarchies dans
le monde supérieur, céleste et le monde inférieur, physigue.

Gardiens de la Science divine, Science ziu'cmt dépo-
sée en eux leurs homologues célestes, les dignitaires de la
d2%vat terrestre ont pour fonction d'initier & cette gnose
ceux des humains qui le désirent et qui sont aptes A porter
3 leur tour le dépdt divin .

La gnose étant un facteur salvateur et vivificateur
de 1'3me, toute la gawat se présente alors comme un organe
de salut, un "Paradis en puissance" ok les &mes se purifient
de leur densité matérielle. Elles reconquiérent, d'ascensjon
en ascension, le "Paradis perdu" , c'est & dire le "Paradis
en acte", lot des Intelligences archangéliques du Fléréme
céleste d'ol Adam et Eve et toute 1'humanité de notre cycle

dloccultation sont exclus momentanément.



II. SCHEMAS DES HIERARCHIES

Tous les auteurs ismaéliens reconnaissent la néces—
sité de ces hiérarchies, dans les deux mondes, mais chacun
les a visualisées d'une maniére qui lui est propre.,

Hous ne chercherons pas & expliquer la cause de
ces différences dans les dénominations, dans les effectifs ou
dans les fonctions, la question &tant trop complexe; nous
nous limiterons a faire quelques observations.

Les auteurs fatimides et yéménites ainsi que ceux
d'Alamit ont établi des formes de hiérarchies dont la siruc—
ture varie selon le phénoméne avec lequel ils veulent les
metire en correspondance, ou établir la balance. La base de
cette balance fut parfois, les dix Intelligences Archangéli-
ques du Plérdme céleste (cf. H. Kermini, al-No'ayyad £itd-Din
al-Shirfizl), les cinq Anges intermédiaires chargés de faire
descendre la Révélation (cf, Sejesténf, Ja®far b, Manglr al-
Yaman, Nagir—e Khosraw, Ibrihin al-}&midf, Sayyed Sohrdb Wall
Badakhs@ni) ou tout ce qui dans 1le monde physique est sttuc--
turé sur le nombre sept comme les sept cleux, les sept Jours
de la Gendse, les sept phases dans 1'embryologie humaing, les
sept Enonclateurs de la Lol (®A1% b. al-walfd et presque tous
les auteurs d'alamit et post-Alamfitl).

Abfl Ishiig se classe dans ce dernier groupe. Il de--
mande au croyant d'observer l'homme et la structure du cos-
mos pour comprendre que tout est structuré suivant un ordre

pepténaire, C'est pourquoi, dit-il, la Religion ésotérique
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est établie sur le méme modele,

Dans notre texte, Abdl Ishig se contente d'énumérer
les sept rangs de la datwat sans s'étendre sur leur fonction,
Il passe complétement sous silence, comme d'ailleurs tous
les auteurs d'Alandt, les activités religieuses des Di°1
et leur méthode d'enseignement. Aucune précision n'est donnée
sur le contenu de cet enselgnement ni sur la formation des
prédicateurs eux-mémes. On sait seulement qu'ils pouvaient
&tre promus a un grade spirituel quand ils étaient instruits,
initiés et avaient fait preuve de leur capacité dans la pré-
dication et 1'enseignement, Les épreuves et 1'enseignement
étaient plus difficiles et plus importants i mesure de leur
Progression dans la hiérarchie spirituelle qui campte sept
degrés depuis le néophyte jusqu'z 1'Imim, Rappelons qu'Abil

Ish8g fut promu auw rang de licencié majeur (Ha'dhéin-e akber),

le troisiime degré dans la hiérarchie spirituelle, par le Hoj-
Jdat de son époque XKhwije Qdsim. I1 dut son agrégation &
1'Ordre ismaélien & 1'enseignant (to®aliem) & qui on avait
assigné pour sa prédication la localité (jazira) du Gohestin,?
I1 s'attarde plus longuement sur le Hojjat de 1'Inam,
constituant "l'anneau® entre 1'Imim et les dignitaires infé-
rieurs. Son ministére comme nous le verrons plus loin est

aussi important que celui de 1'Im&m vers gqui il appelle les

ames.

1, Haft-33b, chap.VII, p.59

2, Id, chap.1, p.9.



Les hodfid-e pin '

sont ici dans l'ordre ascendant

1) le néophyte (Mostajiv).

2) le licencié mineur (ilataniin-e asghar)

3) 2e licencié majeur (Ma'dhiin-e akbar)

4) l'enseignant (Mo%allem) ou 1'attaché (lanig

5) le prédicateur (pa‘i

6) la Preuve supréme (Hojjat—e 2®zam)

7) 1tImam

I1s forment ensemble un seul corps, une seule Zme,
chaque dignitaire inférieur étant relié au dignitaire supé-
rieur et forment ensemble un couple comme le rormer\tlda.ns le
monde corporel, 1'époux et 1'épouse.

Nous avons signalé cette relation en parlant du
mode de transmission de la connaissance (chap.III, p.I9} od
1'un des partis assume le réle de 1'époux, celui qui dispense
la connaissance, alors que i'autre assume le rdle de 1'épouse,
celle en qui est déposée cette connaissance, Chague dignitaire
inférieur aspire A conformer sa connaissance a celle du digni-
taire supérieur afin de s'élever A son rang, alors que celui-
ci également entretient la méme aspiration envers son mattre
et guide qui est sa "limite" supérieure (hid_d.).

Nous avions souligné, dans le cinquitme chapitre, que chaque

exhaussement 4 un nouveau rang est une résurrection. Cette

1, On peut faire corresgondre cette hiérarchie av Qorfn Cos-

mique (kitdb-e C3lam) et au Livre re’vélé‘ le Qorén (kitdv-e
monazzal] que hous propose le texte de Lahiji § Voir tatlcau
monazzal

etap
P.

par I, CORBIN, Irilosle ismaélienne , 3éme traits,
38) et ss. CFosufrd {48018 L
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série de résurrections s'achbve pour le néophyte au rang du
lojjat supréme de 1'Imim car, & ce niveau, s'opire chez 1'a-
depte la nouvelle naissance et 1'atteinte A 1'angélécité en

acte, l'actualisation en son 8tre du Paradis véritable,
1. Le néophyte

Cette virtualité est méme conférée au dignitaire

le plus faible de la dacwat, le néophyte et c'est pourquoi,

Dieu dans le Qorfn le donne en exemple pour montrer & quelle
Puissance peut atteindre le vrai eroyant et comment son désir
d'&tre initié a la gnose lui donne la supériorité sur le
croyant littéraliste.’ .

Nasir-e Khosraw soutient la méme idée dans le pas—
sage suivant, ol il donne cependant une interprétation diffé-
rente du verset 2/24: "Dans le hiérocosmos, le néophyte est
au rang de 1l'humanité dans le monde corporel i sa limite su~
périeure est le licencié (Na'dhin) tout comme la ¥limite" du
corps est la terre. La limite du licencilé est le prédicateur
(pa°1

) et la limite de celui-ci est le Hojjat tout comme la
limite de 1'eau est 1'air, La limite du Hojjat est le B3b
(Seuil). et la limite de celui-ci est 1'Imim tout comme la
Ylimite" du feu est la sphére (falak). Tous ces éléments
d'un méme ensemble, sont 1iés 1l'un & l'autre., De la méme ma-—
niére, dans le monde de la vérit_é ésotérique (hagfgat) tout

est 11é, depuis 1'Imim véritable qul est semblable a 1la

1, Cf. Haft-Rib, chap.VI, p.49
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Particule la plus petite de la terre, de sorte que rien n'est

laissé en dehors du systéme,,.

Chacun des dignitaires que nous avons mentionnés
est un Im2m pour celui qui occupe un rang immédiatement infé-
Tieur & lui. C'est ainsi que Dieu a dit (Qordn 17/73): "Le
Jour ol Nous appellerons tous les hommes avec leur Imfm., ®
Ce verset signifie Nous convoguerons le néophyte (Hostajiv)
avec le Ma'dhiin, celui-ci avec le Lci, celui-ci avec le

Hojjat, celui-ci avec le B8b , celui-ci avee 1'Im3m, celui-ci

avec 1'isds et celui-ci avec le Prophéte légielateur (H2tia).

Le Prophéte a déclaré a ce Propos,"Hous sommes de la Lumidre
de Dieu et nos Shifites sont de 1'Arbre béni qui a des ra-
cines, des fruits et des fewilles dont est pourvu tout arbre.

Selon ce hadith, (il ressort) que tout vrai {mo'sin) qui a

prété serment d'allégeance a son Imim, fait partie des des-
cendants de Fogtdfd (Paix sur lui) et est de la ILumitre divine.
Son eschatologie se fait 1a oll a lieu l'eschatologie de cet
Ar'br.e béni dont il est une feuillas. Alnsi, quand le mo'min
Joint la vraile famille sainte et accepte la doectrine vraie

et s'y soumet exotériquement et ésotériquement, 1l péndtre
dans le cercle de 1'Imdm, en dépit de sa faiblesse dans le
monde et tient un rang élevé selon ses mérites., Dieu le
confirme dans le Qordn (2/24): "Certes Dieu n'a pas honte de
proposer en parabole quelque moucheron et ce qui est en dessusn
Le ta'wil de ce verset indique que ce moucheron, petit tel
qu'il est, ressemble é un éléphant qui est le Plus gros ani-
mal. Donc le moucheron n'est pas ei faible qu'on ne puisse

lui conférer cette ressemblance des forme.
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Cette paravole se référe av néophyte faible qui spirituelle~
ment est un mougheron. Quand il scelle le serment avec 1'ImAm
de son épogue et lui obéit dans la mesure de sa capacité,

il regoit, dans cette faiblesse, une part du pouvoir de son
Seigneur tout comme le moucheron a la forme d'un éléphant
dans le monde créaturel, en dépit de sa faiblesse. Clest pour-
quoi, continue le méme auteur, quand 1‘homme (...) obéit aux
dignitaires terrestres il retourne au Créateur qui est 1'In-

telligence (Ciql) et, & travers elle, i1 parviendra au monde

céleste. Sa dévotion envers Dieu sera une dévotion de recan-
naissance comme l'est celle de l'Intelligence Cosmique, et
11 n'faura pas d'autre forme de dévotion. Quand 1'&me du ser-
viteur obéissant atteint le monde céleste, il n'a pas d'autre
manitre d'offrir ea dévotion que celle-lia, Comme Dieu le
confirme & propos de ceux qui bénéficlent de la paix dans le
Paradis (I0/I0-II): "La, leur invocation sera : Gloire a fToi,
8 mon Dieu; la salutation qui 2 (les accueillera) sera:
"Salut" et la fin de leur invocation sera "Louange & Dieu,

Seigneur des mondes. ul

2. L'enseignant (Mo%llem)

Abl Ishiq mentionne au dessus du couple de licenciés
(Ha'dhin) le rang de 1'enseignant (loallem) qu'il désigne

par le terme ancien de 1l3hig, littéralement associé, attaché,

1. Nagir-e KHOSwAW, Shish Fagl (Six Chapters) éd. W. IVANOW,
pp. 54 & 56 du texte.



- 324 -

investi de wa fonction par lo Uojlat suprBme, Ce rang eot donc
intermddinire entre lo liconci$ majour et le PA“Y, copondant
pour une L.IJ.rmn pew claire, notre nulour fait figurer le LAbig
{a 1a page 6%) uu rang immédiatemont infériour au loglat.

M. W. 1VANOW relivo ce terma duna len textos lomade

liens du Ximo aibcle ob 11 ent utilind tantfi & la pluce de

23°% en guise do i Iya  avant 1'avinoment do 1'Tamnél.

en Afvique du Rord,? et tanldt comno Squivil.ans de

Le asyatéme ¢ootdrique fatimide dénombre douxa llogJnl de jour
et douze lojint do nuit, chucun & la +8te d'une provinee,
jagira). Ce termo JFaubra, 11tidrulement fle, ropréuentinit
& 1'époque fatimido des provinces ol vivalent doa colonten
ismaélionnes, provinccs qui s'étendulont en «iuhorn de 1 'km-
rire fatimide et qui englobaient don groupunonts’ de popula~
tion ayant la widmo ethnle, 1a mime langue, 1n mimo nationalltd,
Un auteur du début du VII°/XIII®s Sayyidud “ALf b. al-Yooayn
b. al-¥alfd partage la popu],uth;n du mondo on doure scctions
(‘a:'.irn)‘j; il ent lo premior & noun ronneigior sur aeiio
répartition grogruphique.

Ce termo do Iahiq -dioparnft compldtomont dann les

éerits poalériourn & AbQ Iuhflq.

1. W, IVANOW, Studies in

1y Pernban Jnmatldam , p.14
2, Id, ibid, p.1b, in KLLAh al-lelah (d'abQ BAkhm itAnt Jv/Xea),

3. Co mont Jen Arnhod, Jen fures, Jon ltor !\v\rnn, Ton Ndgros,
i (hyzantin el Ldiope an gewerat), Jon Abysalna, lea
Knagimn, Ju Ghing, Dyl (= Tn Jorue dann son

w)y LfImle (= 10l do 103

o Voir N, Rlae of the t

p.21, nolo 1,



3. Le prédicatour (M°t)
_—

Le rang suivant celui de 1'enseignant est oceupd
par le priédicateur (pA°f).

Le titre de prédicatour représente une grando dis-
tinction. Lo Prophéte a appliqué ce torme A sa propre mivsion

et 11 ne peut §tre conrfdéré qutaux trols cont troize 11 ou

grands Prophttes qua Diew a misnionnds uu cours de l'histoire

4 différentes nations pour prichor la vrale Religion, La

dn%unt, comme 1'a aauligndé 1'2uwfim JaSrar 48diq, est une tiche
difficile, qui implique wno immonse reaponsabilité, Porsonne
ne peut 1l'assumer sinen un Prophdie enveyé, un Ange de haut
rang ou un vral croynnt doni e coour a ¢¢ dprouve pour la
fo1.1

La fonetion de ce dignitnire reprdoente sang doute
dans la ga’wat 1'6dément lo plua mobile et le plue nctif,
par.le fait que lea pouvoirs dont 11 ent inventi 1ui confdrent
une grande 1liberté de mouvemont et d'action et qu'il pout,

contratremont au Mo%allem, porter le menunge fumadlien au-deld

des frontidres d'une région Mfin!n.z

Ce sont len DAL qui firent connnltre 1'lamndlisus dane 1en

pays lointaina, Clost griice & leur compétonce et A leur en-

prit dforganicntion que le mouvemant falimide et celul d'Ala-

mit acquirent lour vitalitd ot jouirent d'un grand oucodn,
Certes lou responanbilitén du M$ dtatent {mmensen

ot Ja cundidat dovalt ponndder don talents oxcoptiomnole of

1e Of. Wo LVAROW, The Qiyemloatlon of L Batimld Loz cn,
AL, vol A%, 00, 1

2, Uf, Jaflendn, chap,VI, poho.
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une formation compldte pour &tre i la hauteur de sa mission,
Comme le décrivent les auteurs ismaéliens, 1'Imim

lalssalt un L\c_i_ entlérement indépendant lorsqu’il ltenvoyait

vers une communauté: 11 n'intervt‘.nn\t pas dans son oeuvre et

ne lui donnait que des directives et des instructions géné-

rales pour ses disciples, tout comme 1‘'époux ayant déposé

son sperme dans le sein de son épouse, n'intervient pas dans

le développement de 1'embryon et se limite simplement & nou-

rir et & protéger sa !‘c:mme.1 Cette image, Khayr Khwih la re-

prend pour désigner la relation qui existe entre le Pir et

le néophyte.z

Remarquons un point doctrinal important au sujet

de la notion de Da°f. advil Ishdg, comme les auteurs dfalamiit

et ceux d'aprés Alamfit, a placé au sommet de la hiérarchie
epirituelle la triade de 1'Imdm, du Hojjat , et du D&°f .
Mais contrairement & Khayr Khwih, 11 ne fait pas ressortir
nettement la régression du rang de Prophéte & celul de &ci .
Rappelons que dans la tradition fatimide, le Prophite avait
le rang de la Premitre Intelligence (e.-\gl—e Koll) du Plérdme
célecte. Ce rang, le Prophéte le tient encore dans notre texte
ol notre auteur cite les dénominations traditionnelles don-
nées au l8tlq (Prophtte législateur) et & 1'Asds (fondement
de 1'Imamat)>,

Mals déja dane la préface et & la fin du quatriéme chapitre
(p.%3) AbQ Ishilq mentionne le Prophdte sous la protection

1. Cf. W. IVALOW, The Orpmanisation of The Fatimid_Fropa 4
4

2,
3.




et le soutien de 1'Ame Cosmique. Or nous savons que les textes

d'Alamiit et dans ceux d'aprés Alamdt, on trouve la triade des
hypostases Impératif divin (Amr-113nt), Intelligence Cosmique
(Ci01-e Koll) et Ame Cosmique (Rafs-e X011) comme homologues
de 1'Imdm, du Hoijat et du DAL . Cette hiérarchie est nette
chez Kagiroddin Pdsi et est Plus accentuée chez Khayr Khwih
qui, lui, assimile le rang de Prophéte & celul de Da°%, Ainsi
@it-i1 “chaque Prophite est missionné par le dernier Imém

de la période précédente ou, par son Hojjat envers qui 1l est
comme MoIse le fut a 1'égard de Khezr (Khadir)“.1 Pendant la
période prophétique commengant par Adam, chaque Prophéte a
été 2 la recherche au Hojiat de 1'Imim et requt de lui 2'ini-

tiation & la gnose.‘2

" Le Paradis pour Adam, 1'Arche pour Noé, la vision pour
Abraham, le Mont Sinal pour Yolse, Marie pour Jésus et Gabriel
pour (Mohammad) Mog$&f3 sont des symboles du Hojjat®.”

Pendant notre cycle, chague dignitaire de la daSwat (inférienr

au Hojjat) doit, 2 l'imitation du Prophete (D&ci), aller &

la rencontre de son Hojjat.
Le dignitalre qui_ joue sans doute le rdle le plus
important dans les textes d'Alamfit et sur lequel on insiste

particulitrement est le Hojjat de 1'Imim, le sixiime degré

1. H, CORBIN, %rilorie fsmadlienne, %ime traité, p.(I10) in
hayr K 4itic 27, fol,22 inédit). Cf. aussi Khayr
KIti2it, Shendiid, p.15

2, Cf. Id, ibid, p.I7.

3. I4, 1bld, p.I5. Ce fait avalt déjd été veérifié par les
auteurs fatimides qui ont parlé de l'initiation préliminai-
re de chague srand Prophdte avant qu'il ntait regu sa mis-
sion prophétique (voir chap,IV, int. p.ds).
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depuis le néophyte, le senil Par lequel doivent passer tous

les dignitaires inférieurs dans 1a connaissance de 1'Imim.
4. Le Hojjat

Le terme Hgojjat, dans un sens général signifie la
Preuve, le garant, le témoignage, 1'argument;

Cette appellation fut donnée aux Prophetes en géné-
ral en tant que garants et Preuves de Dieu envers les créa~
tures. iprés eux, les Imim, en qualité d'héritiers spirituels
des Prophétes, revitirent ce titre de Preuve supréme (Hojjat-e .
g:.zﬂ répondant pour Dieu envers leurs adeptes, Par suite,
le titre de Hojjat fut porté par les dignitaires de la da®wat
qui se rangeaient sous 1'autorité et les ordres directs du
2ab (Senil) de 1'Imdm, comme on peut le voir dans les écrits
de tradition fatimide. Comme nous 1l'avons déja signalé, ils
avaient pour fonction de diriger 1'organisation de 1a convo-

cation (da®wat) dans une région définie géographiquement et

ethniquement, !
Cependant, dans le sens fatimide, le terme de Hojjat
ne semble pas &tre équivalent du terme Hojjat ou PSr tel

qu'il est entendu dans 1'Ismaélisme post-Alamits.

Un fait & noter: le terme Pir répandu en Inde
comme équivalent de Hojjat dée 1'arrivée des premiers DACE i
ismaéliens nizari au Sind (XI°-XII® s) apparalt en Iran au

début du XIVéme sidcle, au moment ol le soufisme &agne en

1. Voir supra p.324.
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importance dans l'enseﬁble du monde islamique; cependant Ab%k
Ishdiq ne l'utilise pas une seule fois dans ce présent ouvrage.

On retrouve ce terme en alternance avec le terme
Hojiat chez un auteur prolifique, qui lui est prostérieur,Khayr
Khwdh, qui fleurit sous les Safavides. Cependant chez lui ce
titre n'est pas réservé exclusivement au Hojjat supréme de
1'Imdn, i1 est porté aussi par dee dignitaires de la daCwat

titulaires de différents grades inférieurs.

A cause de son rang et de sa proximité exceptionnel-
le avec 1'Imam, le Hojjat, dans le sens d'Alamit serait en
équation avec le B&b (%euil) de la hiérarchie fatimide, Bien
Plus, les gqualités et la fonction que le Bab .assume au sein
de 1a da® da“wat sont & peu prés ceux du Ho nat-bir au sein de
la da®vat d'Alamdt.

H. Kermini les définit dans son ceuvre maitresse Rehat 21-Cha1
en ces termes: "la position du RAb (Seuil) est unique ;;arce
qu'il est le seul & posséder la connalssance (le rendant apte)
a faire et défaire "en matiére de religion” et qu'il a (pour
fonction) de trancher le discours (g§1'u1-khat§b)"1.

Concernant sa relation aveec 1'Imim, Kermini déclare: :
"De méme, le B&b qui dans le hiérocosmoe tient un rang aprés ':
1'Im3m, est le premier i recevoir l'ensemble des effets de =E
1'enseignement (3a®1im) et des dons(ffidat), 2 cause de sa !
proximité avec 1'Imdnm, lorsque celui-ci 1'initie aux ques~
tions religieuses et administratives (six?\s;r(atj , de sorte

que les dignitalres de rang inférieur ne peuvent l'égaletzﬂ.

1. H, Kertdul, gdpat a1-Saql , p.208
2. 14, 1bid, p.212,
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11 précise: "Le Hojjat bénéficie avee le B&b de 1'assistance
divine (ta'yid) et de la lumidre de 1'Imimat; cependant, dans
ce cas, le B3b est le premier bénéficlaire en raison de son
ra.ng."1
Comme 1le Hojjat d'Alamiit, le B&b n'enseigne qu'au
dignitaire qui lui est inférieur, qui lui, se charge de tou-
cher les autres membres de la hiérarchie spirituelle. Le néme
auteur affirme: “Le Bib n'est pas un enseignant pour chacun,
i1 enseigne unigquement & ceux qui sont immédiatement & un
rang inférieur 2 lui (c'est 2 dire les I:I_D_,]'_ji‘k), ceux-ci ayant
la précellence sur les dignitaires qui les suivent.? Le Bib
2 pour devoir de traiter d'une manidre généreuse les Hojjat
qui sont sous son contrdle en les instruisant et les initiant;
cependant, il n'est pas en mesure de les hausser a‘u rang qu'il
occupe lui-méme: cette promotion dépend de 1'Imém qui peut
seul les hausser & un tel rang, Par son assistance divine,

1ls s'éléveront & ce ra.ng."3 o

Dans tous les textes de la tradition d'Alamit, on

voit dominer au premier plan de la da‘wat la syzygie

Imdm-Hojjat qui désormals remplace le couple Nitig-isds A

la cl8ture de la Révélation, aprés le Prophéte Mohammad ,

1. H. KERMAML, RAhat 21-®Aed, pp.206 et 208

2. 14, 1bid, p.213
5. 1d, ibid, p. 207.
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AbG Ishiq n'est Pas trées explicite quand il parle du Hojjat,
clest peut-dtre Khayr Khwdh qui a ce sujet, nous offre le
plus d'informations,

Chez tous les auteurs a'Alamit, le Bojjat figure comme une
personne unique, qui répond pour 1'Imim et est dépositaire
du secret des énseignements ésotériques. I1 est, de par sa
fonction et son rang, en rapport plus direct avec les autres
membres de la hiérarchie spirituelle que ne 1'est exotéri-
Quement 1'Imén,

Hon seulement i1 fait Parvenir les injonctions de
1'Imdm aux dignitaires qui, de ce fatt, dépendent entidrement
de lui et lui doivent obéissance, mais 11 constitue aussi ia
figure spirituelle idéale que chacun d'eux aspire a atteindre
et & exemplifier. Ainsi ils peuvent devenir & leur tour ce
que le Hojjat est pour 1'Im3m, c'est a dire llintermédiaire
nécessaire, son Garant, son Seuil, un membre gde sa famille
spirituelle la plus proche.

Les auteurs d'Alamfit et les auteurs post-Alamiitf
s'étendent particulidrement sur la personne de Salmin, qui
représente pour eux le gnostique, le parfait bar excellence,
le fils spirituel de 1'Imdm. Le Prenant pour exemple, chaque
Ivmﬁm fait avec son adepte la promesse suivante:"Sois-moi
fidéle et je te rendrai semblable 2 moi, comme Sa.'lmin"1.
Ainsi donc chaque adepte est incité & accomplir le péleri~
nage intérieur vers la connaiseance de son Imam. La succes-

sion des étapes de ce pélerinage améne finalement 1'adepte &

1. Khayr KHiAH, Shenikht, p.18 du texte,
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se promouvoir auw rang du Hojjat, & exemplifier en soi-méme
le cas de Salmin, 3 atteindre au "Salm3n de ton &tren’? ou a
arriver, selon 1'expression de 1'Omm_al-Kitdb, ceuvre du
proto-ismadlisme au "Salmén du microcosmen?, C'est & ce niveau
que 1l'adepte atteint 3 la connaissance de sol-méme,

Aussi le Hojjat devient~11 dans la spiritualité
d'ilamit "le fondement de la relation entre 1'Imimologie
et 1l'expérience myst:lque".3

Abl Ishiq n'a pas effleuré cette question dans cet-
te partie qui traite des hodlid-e Din, mais dans le cinguiéme
chapitre,il a discrétement fait allusion au rang élevé que
tenait Salmin auprés de 1'Imdm ®Alf et auprés du Prophéte
Mohammad (p.43), Dans le sixiéme chapitre,il donne Salmin
comme exemple de la personne qui a atteint au rang angélique
et qui est ainsi 1'dme du Paradis. Or, 11 a spécifié que c'est
bien vers ce Paradis et cet état angélique que les Zmes hu-
maines sont appelées en ce monde.

Contrairement 3 tous les dignitaires qui ont le
Hojjat comme intermédiaire pour avoir accés & 1'Imim, le
Hojjat a une relation directe avec 1'Imim sans qu'il y ait
entre eux aucun intermédiaire physique qui enseigne le Hojjat.

Leur relation est une relation epirituelle, En
vertu méme du rang élevé que tient le Hojjat, aussi bien dans
la hiérarchie spirituelle que dans le monde céleste, sa con~

naissance n'est pas acquise extérieurement, Il la possidde

1. H. CORBIN, Irilopie iswéélienne, 3&me traité, p.(56)
2. W. IVANOY, Ummu'l-Kitdb, pp,392-303,

)
3. H. CORBIN, Trilosle ismnélienne, 3éme traite, p.(16)
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éternellement car elle est d'origine divine et inspirée,

I1 regoit les influx de la premidére Intelligence du Plérdme
archangélique dont {1 est la typification sur terre. Alors
que 1'Im3m est, comme on l'a indiqué plus haut, la manifes—
tation de 1'Impératif divin (4mr-e i13hi),cause de 1'instau—
ration & 1'impératif de cette premidre Intelligence.

C'est pourquoi Abdl Ishdg fait intervenmir ici liidée
répétée par tous les mystiques tant ismaéliens que soufiss
" La connaissance de Dieu n'est possible que par 1'intermé-
diaire de Dieu lui-méme,"

Ce principe est formulé par tous les mystiques sou-
fis, Ainsi, chez Najmoddin Kobrd il s'énonce comme la rejonc-
tion du semblable avec le semblable, Cette rejonction marque
le point culminant de 1'initiation personnelle par laquelle

le Contemplant (shahid) est le Contemplé, l'Attestant est

simultanément 1'Attesté,’
Ces thémes se trouvaient déji chez les philosophes néo-pla-
toniciens : chez l)npéducl; "le feu n'est vu que par le feu,"
Dans le Corpus hermeticum (11/20) oh le Nous déclare & Hermes:
S1 tu ne te rends pas semblablc_z & Dieu, tu ne peux comprendre
Dieu". Chez Plotin (Ennéades VI,9,11): "On ne voit le prin-
cipe que par le Principe.“2

Or noue savons trés bien que dans la spiritualité
ismaélienne Dieu est & jamais inviolabdle en son Kssence et

1nconnaissab1e; I1 n'est connu cependant que par sa manifes-

z_fomme_de jumiere dans le soufisme firanien
2, Cf, ia, 1ibid, p.I93.

t. Cf. H.CORBIN, L'homme de lumidre dans le soufisme iranien,
p. 195,
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tation é€ternelle qui est 1'Indm Eternel et chaque Imim hig-
torique, Fux seuls louissent de 1a connaissance parfaite de
Dieuw car 1ls ILe connaissent en Lui-méme, Inversement Dieu
connait chaque homme par Lui-méme, c'est & dire par 1'Imim
du Temps et entre 1'Imim et Diew, {1 n'y a pas @' intermé-
diaire. Comme le formule g1 b‘ien Hilkim Nizdrf; won ne peut
contempler la Face divine que par les Yeux de 1tAmir, (Crest
& dire par 1'Imim gu tenps) T,

Selon la méme homologie de rapport 1'Imim n'est connu
de ses adeptes que par le Hojjat .

Khayr Khwlh souligne cette qualité du Hojjat dans
le passage suivant: "Pendant les six jours et les six nuits
de 1a Religion, 1'Imam ne peut &tre connu sans le Hojjat. si
tu désires connaltre 1'Im3m de ton époque, le Hojjat seul
peut te fournir les arguments et les directives, Cependant,
celni qui a été initié Par le Hojjat peut également fournir
un argument valable, car sur le Plan spirituel, il ntest pas
séparé du Hojjat. Personne; en dehors du Hojjat, ne peut jouir
de la Gonnaissance et de 1l'Essence de Dieu, grice & 1tagsis- -
ce divine,"

"Pourquol est-il le seul & Jouir de l'assistance
divine ? (...) C'est parce qu'il n'y a pas d'intermédiaire
entre 1'Inim et le Hojjat. Mals les autres{créatures)ont 1e
Hojjat pour intermédiaire. En effet, excepté 1ui, i1 n'existe
prad d'autre épiphanie de 1'Intelligence Cosmique (chl-e Kull)‘z.
- BAYBURDI C.¢, Jian'i Tvordestve Nizari (La vie et les oeus

vree de Nizdrl} KuIliyAE, A t.295 = o L8 A 1.29572,0057 du texte ruese.

2. Xhayr KHWAH, #2s5nifdt, p.I126; of. aussi NASTRODDIN 2051,
fTasawworit, c

T4 hap.~A1V, pp.£2,97,
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"L'Im3m, & chaque époque n'accorde sa connaissance (ma’rifat)
qu'au Hojjat et & personne dtautre,v 1
"Le but Qe chaque eroyant est d'aspirer & la rencontre spiri-
tuelle (molfgdt-e ma®nawl) de 1'Indm, qui eat aussi désignée com-
"we la vision réelle et spirituelle (didir-e haqiqf). Ltadep~
te ne 1l'atteint qu'en acceptant 1a lumigre du Hojjat de 1'Imam,
L'auteur observe que cette vision est acquise par les yeux
de 1'Imdm, Or, Ses yeux sont 1'Intelligence Cosmique, c'est
a dire le Hojjat. Contempler 1'Imim a travers 1'Intelligence
Bosmique, c'est le contempler & travers la lumiére qui émane
de cette Intelligence, lumidre Qui désigne les ordres et 1'en-—
seignement du Hojjat.
Un podte ismaélien a dit & ce sujet: "Je te vois
(c'est a dire 1'Im3m) par Tes yeux, car les yeux de la créa-
ture ne méritent pas ge contempler la joie réelle et exubé-
rante de Ton visage."z_
Le méme auteur nous donne des indications Plus précises sur
la connaissance qui caractérise le Holjat et définit ses !
relations avec 1'Imam, |
Le Hojjat est le dignitaire qui se tient & un rang
inférieur & celul de 1'Imdm. Il n'y a aucun intermédiaeire hu-
main entre eux; i1 est en relation directe avec 1'Imém car
41 lui est consubstantiel et i1 a de lui une connaissance pré-
éternelle., Leur parenté terresire est le reflet de leur con-

sociation essentielle dana le Plérdme cdloste, comme nous

1. Khayr KHWAH, Tagnifdt, p.4
2. 14, ibid, chap.ViI, p.64.




1'avons signalé précédemment, I1 €3t ainsi dans le méme rap-
port que le Prophéte Mohammad vis a vig de cAl.{, que la

lune vis A vis dy soleil dont elle regolt et capte la lumiére,
Ils ne différent donc que sur le plan physique, car sur le
plan spirituel, ils ont une méme essence et un méme concept.1

Clest ainsi que le Yoijat connaft 1'Imam depuis les
temps pré—éternels.2 I1 en a une connaissance innée, indépen~
dante de tout mattre humain et de tout enseignement extérieur,
L'Imdm lui fait parvenir cette science par 1tassistance di-
vine (ta'yid) ou par 1'initiation (ta®1im), sans aucun in-
termédiaire humain,>

Toute la personne au }}g‘]‘jﬂ rayonne par cette con-
naissance. Celle-ci se manifeste par ses arguments clairs,
ses ordres fermes, ses preuves tant logiques que tradition-
nelles, son enseignement incontestable et aa parole unique
et incomparable. Personne ne peut 1'égaler dans 1'exécution
de sa fonction,"#

"Cette fonction consiste a expliquer 1l'essence (anat)
du pur Créateur (c'est & dire de 1'Imim) Qu ciel et de la ter-
re"Ce sont 14 les miracles du Hojjat; 11s reldvent de 1'Ame
et non du corps."6 Le Hojjat occupe le rang le plus éminent
dans la hiérarchie spirituelle aprés 1'Imdm, I1 se distingue

des autres dignitaires Par plusieurs qualités qu'il est le

1- Khayr KHUAH, Shenikht, p.21 et cf. 14, ZTasnifit, p.I120
2. I&, ibid, p.ITE S
3. Id, ibid, p.I7

4. Id, ibid, p.128

5. 1Id, ibid, p.128

6, Id, Shenikht, p.24 du texte.
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seul & détenir, Conme la précellence spirituelle est banée
sur 1a connaissance ésotérique, le Hojjat qui représente 1'é-
1ite (au croyant) jouit en exclusivité de la connaissance
wmiraculeuse (mo®itz-e Ci]mi) qu'il regoit de 1'Imim, Sa con-
nad,

ssanee de Diew (Khodd shenfisi) est done parfaite; personne

d'autre que lul ne peut participer 2 cette connaissance; en
effct, elle n'est pas une connalssance intellectuelle, mais
intuitive, elle requiert donc un enseignement initiatique.
Les 8tres humains peuvent le surpasser dans d'autres "miracles",

Ja pui

nce physique par exemple, Celle-ci n'est pas d'ail-
leurs le lot de 1'homme seul; elle appartient aussi & 1'animal1.
Le méme texte précise que ces miracles sont différents de ceux
que peuvent produire les magiciens, les voyants, les astrolo-
gues et les saints, ces derniers étalent une science qui ap-
partient encore au monde créaturel., La science du Hojjat  est
une sclence métaphysique, elle andantit )'inauthenticiié et
confirme la VYérité de 1'Imim car, 4 l'instar du Prophéte, sa

parole est une parole vraie (kalim-e haog) qui consiste &

appeler les hommes & confirmer 1l'authenticité de 1'Imam et

4 abolir 1'inauthenticité par la profession " 11 n'y a pas
d'Imdm hormis le vrai ImAm", tout comme lo Prophéie appelait
les hommes & profesper qu'il n'y a pas de Divinité hormis Dieuz.

Cen deux profesoious de fol, 1l'une énoncée dans la sharfCat

et 1l'autre dans la hnaefgat, vicent toutes deux & nier 1'inau~

thentique et & affirmer la Vérité, Dons la hagfaat ne peut

ik, pp.4,7,8.
du texte.

1. Khayr KIUiRH,
2. 1d, phenitht, p.




devenir musulman Que celui qui accepte 1'Imdnm comme la Vérité

dont le Hojjat est 1le Porte~Parole et le garant. Se servir de
la formule de 1a Shahidat (sans la reporter 3 1'Im3n) ne nous

reconnait pas le droit d'e}re musulman.1

Nasirodain Tis1 que le ];]_L]_ 2 seul le privilige
de recevoir 1'assistance divine (ta'yid) parce que sa soumis-
sion envers 1'Imdm est naturelle (tasiim—e tabi®?) car 51 ap-
partient au monde des Etres doués d'intellect, tandis Que celle
des hommes qui appartiennent 4 ce monde sensidle et matériel
est artifielle et formelle, alors que la soumission des hom-
mes qui vivent dans le monde des pensées spirituelles (mawhim-e
rlha nDest volontaire (ikhtiyiri)2

A un autre endroit, Nasiroddin Tds? définit 1'assis~
tance divine que regoit le Hojjat de 1'Imim comme un silence
spirituel (Khfndsh-e motlag); en effet, le Hojjat, ayant une
de ses faces tournée vers 1'Imdm, qui ne préche ni n'enseigne,
est éternellement illuminé par la connaissance gnostique en
raison de sa communauté d'essence avee son supérieur, Cepen-
dant le Hojiat est aussi l'orateur et 1'énonciateur absolu
(Matio-e motlag) quand on considére la face qu'il tourne vers
les dignitaires inférieurs Qu'il initie. Done, sa parole est
la relation qu'il entretient avec eux tandis que le silence
est la relation qu'il entretient avec 1'Imim. Le Hojjat est
celui qui a la faculté la plue parfaite d'entendre, de parler

et de garder le silence.">

Khayr KHWAH, Shen3kht, p.27 du texte.

1
2, MASIRODDIN 7051, Lasawwordt, chap,XXIII, p.79 du texte
3. 1d, ibid, chap. X'V, P.99.
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La connaissance dont est investi le Nojjat fait de lui 1e

Seuil de Notre Seigneur {Mawl8ni), 1'Inim de l'époque.1

Pour Khayr Khwih les dénominations données aux
Imdm et aux Hojjat ne sont que des qualifications Telatives,
En effet, dans leur essence ils sont un, Blen Plus, tous les
dignitaires qui se sonﬁ Jjoints & 1'essence du Hojjat forment
avec 1'Imdm une méme essence, C'est d'ailleurs sous ce rap-
pPort que l'on peut affirmer que Mohammad, Ca11 et Salmin ne
forment qu'une m&me essence 3 c'est seulement sous leur nom
et leur individualité qu'ils apparaissent comme des étres
séparés,

Les gqualifications conférées au couple Imim-Hojjat
sont nombreuses, Ainsi "le premier est le Résident, le second
la Résidence, 1l'un le Nom s ltautre le Nommé, 1'un, le Con-
naissant, 1l'autre,le Connu, 1'un 1'Appelant, ltautre le Ré-
pordant, l'un la Maison, 1l'autre le Seuil, 1'un 1'Argument,
ltautre la chose qu'on argumente, 1'un le chemin, 1'autre
le point de destination,"?

Cependant la qualification du Hojjat en tant gque
Seuil de 1'Imim montre leurs rapports réciprogues et leurs
fonctions ; le Hojjat est vis & vis de 1'Imim dans le méme
rapport que le Nitiq (Prophéte législateur) vis & vis de
1*As8s (2'Im3m qui est le fondement, 1'ésotérique). Il faut
nécessairement passer par le Seuil pour pouveir pénétrer dans
la Maison. La connaissance de 1'Imim n'est acquisce que par

la connaissance du Hojjat . C'est Lui qui apparalt devant la

1. Haft-E3b, chap.VI, p.50
2. Khayr Kliwhll, Tagnifit, chap.V, p.82.
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sclne religieuse et qui indique, qui montre 1'Tmam a4 1l'hu-
manité, de méme que les Prophétes ont convoqué les croyants
4 la reconnaissance de 1'ImAm de leur époque, Clest pourquol
le Prophttie MHohammad eet ls premier Rir, le premier Hojjat
de 1'Imdm Al% dana 1'Ismaélisme de la tradition indienne.
Cette syzggle instituée dés le début de 1'histoire
religdouse et qui dans son essence ne forme qu'une Lumizre
(cf. hadtth prophétique, "“a1f et moi ne constituons qu'une
seule Lumitre") se retrouve & tous les cycles, & toutes les
époques, l\'i\e_air-—e Khosraw, dans 1l'esprit de la spiritualité

Tfatimide, déclare: "A chaque époque 1'Imdm prend la place du

Pitio (Prophtte législateur) et le Hojjat prend celle de

1A .1 Co rapport reste aussi vrai dans la spiritualité

d'Alamiit car 1'ImSm en tant qu'héritier du Prophéte législa-
teur se charge de la da®wat exotérigue alors qu'il confie la
charge de la da®wat ésotérique 2 son Hojjat.

Le terme de Seuil suggbre aussi 1'idée d'éecran, de
voile qui filtre la lumiére irradiante et resplendissante du
Soignour Bupréme, Lumidre de 1'Imimat que ne peut recevoir ’
le croyant dans ees premidre progresslons vers la gnose, car
11 na pourrait la supporter, ni la soutenir. C'est pourcuoi
ello lui parvient par réflexion. Ainsi, pendant la Nuit éso-
térique de notre cycle d'occultation, la lumidre du Soleil
{do 1'Imfim) est réfléchie par la masse opaque de la lune (sym-—
bolo du I_Ig_J_Jn_t) qui éclaire cette Nult. L'Imdn Ca1f aéeri-

vunt lo nivenu spirituel auguel Salmin était arrivé déclara:

1. Nl\l.ljr-u KIOSRAM, Wajh-e bin, p.I28
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. /connus
Le croyant ne parfalt pas sa fol tant qu'il ne Nous a pa

Sous notre forme de lumiére (nurniyyat), Quand 11 Nous con-

nalt sous cet aspect, 11 devient un vrai eroyant (mo'min) car

Dieu a éprouvé con coeur pour la foi"1.
'Clest dans ce scns que les Prophétes sont le volle qui cachent
la luniere de l'Imﬁm"Z,

Un podte ismaélien a @it: "Loo hommes de Dieu (les
Imdm et les Prophétes) ne sont pas Dieu lui-méme (dans leur
manifestation), pourtant ils ne sont pas distincts de Lui
(dans leur essence)".’
"Pour 1a raison que ta vue est faible (littéralement tes yeux
louchent), ton objet d'adoration est d'abord ton Pir (l;lg]_jgt)‘.'4

En faisant allusion au Seuil, le premier Imém CAll
aurait désigné Salmin comme le Sewil, la Porte du Paradiss.
S'approcher du Paradis, c'est & dire de la perfection de son
&tre, c'est a'epprocher de la réalité de 1'essence de 1'Imim
et du Pojjat. En termes d'expérience mystique, atteindre a
la perfection, au Paradis c'est atteindre & 1l'angélicité en
acte, Cet état est exclusif aux Imdm et aux Hojjat dont
Salmin est en propre la typification et le modéle parfult. 6

Le Hojjat est celui qui amdne les &mes faibles,sous
son égide a recevolr progreselvement une part plus grande

dans les vérités de la Religion ésotérique et qui dlesipe

. Cf. ShihAboddin SNAK, KhetAbAt-e ®Aliye, chap.24, p.21
. Khayr KHWAH, &henfikht, p.z‘a_‘t_—L\.x»
. 1d, ivia, 9.27

.40
! 918 au texte

PP.24-25
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ainsi les doutes dans 1l'esprit de ses disciples.1 Cette 1dée
est cussi souvent répétée par Khayr Khwdh. YPendant 1a pé-
riode de l'occnltation"dit-ll, "tout ce que 1'Imim énonce
est eaché sous un voile, sous un vétement, un mystére, un
symbole, de sorte que personne d'autre que le Hojjat ne puis-
§e comprendre ces mystéres et ces symboles; en effet, clest
le Hojjat qui les rend clairs aux hommes vivant dans 1'obscu-
Tité. ., "2,

Nous n'avions parlé dans ce chapitre que des person-
hes exemplifiant le Paradis ou 1'knfer, Or le Bojjat jouit
d'une connaissance parfaite de Dieu, 11 est alors le vérita-
ble Paradis. I1 est donc vrai de conclure, comme le fait Abf
Ishdq, que celui qui se détourne du Hojjat connmait l’fmfers,
c'est & dire 1'ignorance.

Parmi les homologies de Tapport qui existent entre
le Eojjat et 1'Imdm, l'auteur en reldve une autre: le Hejjat
tout comme 1'Imim, manifeste les plus beaux Noms de Dieu
et ses qualifications les l;lus sublimes,"

Quelques auteurs d'Alamit y ont &té également atien~
tifs, Ainsi, Khayr Khwih cite la poésie de Khwdje Qisim Tash-
tarl pour formuler cette pensée: "J'ai obtenu la connaissance
de 1'Imim Ge 1'Epoque par 1'intermédiaire d'une personne

Qui est elle-méme le Nom incomparable de Dieu

unique", Et cette personne,dit le mame auteur, c'est le Hojjat;

1. Haft-Pab, chap.Vl, p.50
2. Khayr Wifwall, Zagnifit, chap.XXI, p.IOI
3. I

~¥4b, chap,VI, p.50
4. Ibid, chapVl, p.50
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ce Nom incomparable,qui est celui de 1'Imim, est aussi le
dojjat puiscue le Nom réel de X'Imam par lequel il peut &tre
connaissable est ce Nom m&me et non ras les noms métaphori-

Gues 2)nT, Crest pourquoi,ajoute t-11, le coeur du

le lieu de manifestation de la lumidre de 1'Tmam.

RN ¢galement manifesté dans les coeurs des dignitaires
de hauts grades spirituels, Quand ceux-ci acceptent sa lumidre,
ils deviennent les lieux de sa manifestation.?

De méme que les Imdm qui, extérieurement, apparais-
sent comme d‘es individus différents, sont, dans leur ésotéri-
que, une ;;\lmuéne essence car ils manifestent chacun 1'Imém
Lternel, de méme, tous les lojjat sont la manifestation d'une
essence unique'j en raison méme de leur consubstantialité
avec 1'Imfm, ¢

Cependant le Hojjat qui est chargé d'appeler les
hommes & la profession de 1'Unicité divine correcte avant la
venue du dernier Imim, le Résurrecteur, ce Hojjat 12 seul a
un rang plus élevé que les autres Hojjat . Tres peu de textes
parlent plus clairement de ce cas particulier, v

Abfl Ishdq semble avoir pris cette idée de Nagirod-
din ?‘ﬂsl ear celui-ci écrit presque dans les m8mes termes:
"Tous les MojjJat ne font qu'un dans leur réalité ésotérique
(haofoat), dans leur essence(dhit) et dans leur sens spirituel

(ma®ni), 1'un n'est donc pas meilleur que lea autres.

itht, p.21 du texte

chap.V, p.82

Ap.VI, p3
3r4t, chap.I, p.77 et chap.4, p.81

L
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Cependant le lojiat qui est chargé de dévoiler une partie
importante des réalités métaphysiques (l;an?\'jn) détient un
rang plus élevé si la convocation, 1'appel qu'il lance pour
1'adhésion & 1'Imim, réunit un nombre considérable et impor-

tant de croyants., "Clest le c€as par exemple du Hojjat du

Rdsurrecteur (QAlim)", 1

1. MAGI#ODDIN T8¢, Pasawwordt, chap.XXIV, p.98 du texte,
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CHAPITRE VI
-

On peut grouper les notes succintes de ce chapitre
en quatre parties gui n'ont entre elles aueun lien direct.

Dans la premiére partie AbQ Ishdq expose 1'hermé-
neutigue spirituelle de quelques piliers de 1'Islam shiite
(purification, priére, aumdne légale, jefine et pélerinage)
et explicue en méme temps Gueloues symboles relatifs aux de—
voirs religieux imposés aux croyants,

Dens la deuziime partie, i1 traite du méme thére,
1'herméneutique, mais 1'entreprend cette fois pour cuelques
verseis qorfnigues qu'il a expressément choisis pour montrer
la néeessité de la gnose et la nécessité de ceux gui la
dispensertet la futilité de la connaissance exotérique et des
imposteurs qui la propagent.

Dans la troisiémg partie, 11 développe le théme
principal faisant l'objet de ce chapitre: démontrer que la
structure septenaire ordonne le microcosme, le mésocosme et
le macrocosme, Ensuite, & partir des vingt huit lettres que
compte 1'alphabet arabe, il va essayer de retrouver ce nombre,
d'une maniére, d'ailleurs peu convaineante, dans les trois
mondes cités ci-dessus,

La quatridme partie concerne en particulier 1'homme
et les relations étroites qu'il a avec les évinements inté-
rieurs qu'il iraverse jusqu'i atteindre & sa résurrection mi-

neure, & sa résurrection personnelle. Ce théme n'est qufune



= 346 -

Tépétition mais avec quelques détails de ce que notre auteur
a discuté dans les troisicme et cinquieme chapitres, Considé-~
rant finalement la pédagogie divire, 11 réaffirme la nécessité
de la médiation des Prophétes et des Imim et insiste pour

qu'on les connaisse,

PARTIE

L'H

EUTIQUE SPIRITUZLLY D23 KJONCYIONS DE LA SHARTCan

Les Ismaéliens ont accordé 2 1'herméneutique spiri-
tuelle une grande importance car elle est la clef pour com-
prendre 1l'énoncé littéral de la parole yorinique, ln texte

d'Alamiit mentionne gue le ta'wil représente la pulpe qui se

cache derriére la peau d'un fruit. Pour atteindre & la pulpe
c'est a dire & 1'ésotérique de la Religion positive et attein-

dre par le fait méme le lien dforigine (makin-e a§1_i), il faut

comprendre et appliguer les sept piliers de la hagigat, de
la vérité spirituelle.’

D'herméneutique spirituelle que propose bl Ishiq de la puri-
fication ($zhirat), le deuxiéme pilier de 1'Islam shiCite,

le premier étant la profession de la foi (shahldat), 1'herné-
neutique de la priire rituclle, du jefine, de 1'zundne 1légale

et du pflerinage se trouve presque littéralement reproduite

2
co'minin  attribué & Negiroddin Thst” et

120007 05T, dapldb
2. Ia, ibid, pp.51-53

.o'minin, chap.IV, p.5t
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dans le Pasawworit de Hasiroddin ‘;‘ﬁsi‘. Hotons que ces deux
textes dnumdrent sept piliers: la profession de foi, la puri-
fication, la pridre rituelle, le jefine, 1'aumdne légale, 1e
pélerinage et la guerre légale,

N3gir-e Khosraw a composé un ouvrage de tatwil
traitant essentiellement des détails du rituel islamique. Hous

nous y référerons pour cette premidre partie de notre texte.

Remarquons & propos du ta'wil de nos auteurs un

procédé qui leur est commun: ils rapportent le Plus souvent
le sens littéral du rituel & des membres de la hiérarchie
spirituelle ou & la connaissance dont ils sont investis.

Abll IshBq traite en premier de la purification dans
ses différentes formes: par 1l'eau, par les ablutions et par
la poussidre.

Kdgir-e Khosraw rapporte un badith du Prophéte:

"1 n'y a pas de purification (tahirat) sans intention(niyyat)"
L'intention, explique l‘an_lteur signifie 1'amour pour la fa—
mille de Dieu car 1'amitié divine {waldyat) est une obligation
imposée aux croyants et aucun acte de la part du croyant
n'est accepté de Dieu sans cette waldyat, Celui qui a 1'in-
tention de se purifier doit prononcer la Bismillah ; ce nom
de Dieu est le mom de 1'Imim du Temps, du Yast et de 1'Envoys,
chacun en leur temps(...) Quand le croyant prononce la Big-
millah zu moment de la purification cela &algnifie quti)
affirme qu'il ne peut atteindre Dieu que par le ¥alf (1'ami)
de Dieu et qu'il lui faut s'éloigner des ennemis de 1'ami

de pieun.?

TaeTotin phat,
ir-e Kioj.

OCHAN, Latuil

ehap,XXVI, p.IC6 du texte

ef. 0igs

1. K&
2.




- 345 -

Concernant les ablutions, Nisir~e Khosraw dit:
"les ablutions avec l'eau ou avec la poussiére avant la pridre
soni semblables & la foi dans 1'Islam. Dans leur sens ésotén
rique, ecla veut dire se joir;dre 2u Laltre du Temps et s'éloi-
gncr de sas ennemis, Les ablutions ne se font qu'avec de 1'eam
pure; cetie eau représente la connaissance qul purifie 1tZme
1n:pure.1

lPour les gestes qui accompagnent les ablutions des
différentes parties du corps, avant la priére, N&sir-e Xhosraw

offre le ta

1 de chacun d'eux. Nous n'en expliquerons gue
quelques uns corme 1l'a fait notre awteur. Il faut se laver
les nmoins; la main droite représente le ﬁ‘ la main gauche
le néophyte (...) ou représentent le Htig et 1'asds, Quand
la main droite verse de 1'eau sur la main gauche "cela signi-
fie que le ﬁi_ dispense la gnose au néophyte, afin que par
elle le néophyte se purifie de ses péche’s.2 Concernant 1'ablu-
tion de la bouche et des narines, il explique que la bouche
est le symbole du Iiojjat, et les narines le symbole de 1'Imim,
Le llojjat et 1'Imim jouent le méme réle envers les Zmes que
jouent la bouche et les narines dans 1l'organisme humain. Si
la bouche et les narines restaient fermés, le corps périrait
tout comme les &mes mourralent (...) si le Hojjat et 1'Imim
ne leur dispensalent pas la gno.xae.3

I1 déclare que se laver les mains jusqu'eu coude signifie

14 , car les &mes Lénéficient de son enseignement et sont

purifiées de leurs impuretés par ea connaissance. Se laver
. €. Higir-c KNOSRAW, Lajh-e Din, chap.XV, pp. 112
. CC. Id, ibla, pp.I14-305 e )

CE. 1d, 1bid, chap.XV, p.1I6; cf. QAgL HOCHAN,

na%4ta , t.1, p.94.

2

e



d*abord le visage puis les mains indique qu'il faut d'abord
accepter 1'exotérique du iti_o_ puis accepter 1'herméneutique

spirituelle de 1'ishs.’

4 propos de 1'ablution de la t8te il dit que 1la t&te tient
dans le corps la place de chef car elle soutient tous les
membres. bans le ta'wil se masser la téte, clest accepter
le iialtre de la Religion positive (EFE), ai;pliquer sa Loi
et suivre sa sunnat.2

Ensuite, il faut faire 1'ablution des pieds. Dana ltorganisme
humain, les pieds soutiennent le poids de tout le corps. Ils
représentent, dans le sens spirituel, 1'Imim et le Fojjat
car ils portent le poids du monde de leur époque et font
avancer les hommes dans 1'échelle de la hiérarchie spiri-

tuelle en les guidant vers la religion vraie,? -

4bQ Iehiq s'accorde zussi avec RAgir-e Khosraw sur
lz signification de l'ablution avec la poussidre (taycmmun).
L‘ablutiq\n avec la poussiére est licite au malade qui craint
de mourir et pour le voyageur qui ne trouve pas d'eau. Le ma-
lade représente le néophyte faible qui ne trouve personne
ayant pouvoir de 1l'instruire, dans ce cas, il peut acquérir
sa connaissance d'un vrai croyant non-qualifié, Le voyageur
représente celui qui a abandonné 1'enseignement dispensé par
le p28°%

et le Hojjat ; 2lors un dignitaire qui est investi
de la connaissance peut 1l'alder. Ainsi, le Hojjat (représen-

tant la poussiére) peut instruire en 1'abs-ence de la connais-

1. Cf. Nisir-e KHOSRAW, ¥ajh-e Din, chap.XV, p.II&
2. %8cf N0, Zatwil al CA'im, t.1, p.97

%, I¢, ibid, t.1, p.I02,

)
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sance (cfest & dire 1'eau) de 1'Imdm, le 3% en 1'abs-ence
du j'oijat, e Ma'dhin en 1'abs-ence du u‘ci et le vrail eroyant
non qualifié en l'abs-ence du Ma'dhin, !

Le deuxitme devoir rituel pour le croyant aprés la
purification est la pridre, Nigir-e Khosraw explique comment
se fait la jonction du croyant avec son Imim, sens de la

Pri¢re gue notre auteur approuve aussei.

"La signification apparente (exotérique, z3hir) de la Priere,

c'est adorer Dieu avec les postures du corps, en orientant

son corps vers la bla des corps, laquelle est la Ka'aba, le
Temple de Dieu fPris-Haut sis 2 1a liekke., L'exégése spirituelle

du sens $ésotérique (Pa'wil, bfitin) de 1a Priére, c'est adorer

Dieu avec son &me pensante en s'orientant, po\;r la recherche
de la gnose du Livre et de la Religion positive, Vers la
Libla des esprits, laquelle est le Qemple de Dieu, ce Temple
en qui est renfermé la Gnose divine, je veux dire 1'Imim en
vérité-sur lui le salutn?,

Dans un ouvrage de 1'épogue pré-fatimide, la pridre
a le sens de la Convocation (daCwat)?

L'appel & la pritre gue fait le iuezzin en se tour—

nant dans la direction de la Zibla indique que 1'ippel du

tiq au sein des hommes est fait en faveur dw Maitre de la

Résurrection.? La ibla représente donc le Résurrecteur,et

ir-e IPOSRAY, 4aih-e Din, chap .\vn, Po.I2
¢ 2 | dene _Lolecanrg,p) trad, el
Studies in




5a priére n'est Pas valable car Dieu n'accepte pas 1a dévotion
de celui qui 1'adore sans l'intermédiaire du g?z'im.1 Pour
£b8 Ishiq, clest le Hojjat de 1'Imdm qui Teprésente la 9ibla

car c'est lui qui appelle les hommes vers 1'Imim,

auteur est le jefine, Ndsir-e Xhosraw donne, pour le Jedne,
une interprétation spirituelle qui différe de celle de notre
auteur, Jeiiner, dit-il, clest garder secret, en face des agd-
versaires, le rang de 1°
indique que 1'on connait les trente dignitaires de la Religion
(sept L33iq, sept :
les cing dignitaires célestes qui sont cAnl, Mafs, Jadd, Fath
Khayy#1), La féte de la rupture du Jedine indique’ que 1'Asds
permet & ceux qui gardalent le silence pendant le jefine, de

parler de la Sc,lence.3

texte de la Résurrection d'Alamlit, quand le Q3'im lui-méme
révele et instaure la Religion ésotérique pour tous.4
Avant Lisir-e Khosraw, H, Kermint a une interprétation du

Jeline surprenante car elle comporte une idée qui contraste

Prih 1'Ac8s ., Celut qui ne se tourne Pas vers la Qibla,

. Le troisiéme prilier de la foi que mentionne notre

2 Jefiner pendant trente Jjours

k3

sept Imdm, BAb, Hojjat, DA°E, Ea'dniin,

Ad2 Ishdq comprend la Tupture du jelne dans le con-

Of. Noir-e KUOSUAY, Wajh-e pin, chap XVIII, p, 127
Cf. 1d, 1bld, chap, XXIIT, p,217

Cf. Id, 1bid, chap. XXIIT, p.164

¥, chap.VII, p.54

T



avec ce que l'on connait de la doctrine fatimide officielle
et qui le rapproche étrangement de ce que profecse notre am-
teur et les auteurs de la tradition d'alamit. Voiei ce qu'il
dit: "Le jelne signifie garder le silence et le secret 2
propos de l'enseiznement de 1'Imim, Rompre le jeline signifie
révéler la doctrine cachée qui était gardée secréte en raison
des percécutions. Il ajoute gu'observer le jelne au mois de
izmazén conformément aux régles de la shari®at est motivé
par la crainte des persécutions"1.

Il pricise que "la véritable rupture du jedne
(Ift2r) et la finale aura liew au début de la Da®wat vérita-
ble (

1fcivya), clest a dire quand la doctrine
Ge 1'Indm sera préchée ouvertement sans o'(:st;\cle".2 foutes

ces conditions favorables & la vraie rupture du Jjelne étaient
certes réunies lors de la proclamation de la Résurrection &
Alamit,

Le quatriéme pilier de la fol est 1l'aumdne légale.
On sait que Jaffar ibn HManglir al-Yaman a composé un traité
entier traitant de 1'herméneutigue spirituelle de 1'aumdne
(Tatwil al—zakit).3 Selon Nigir-e Khosraw , le sens étymolo-

gique de %Zakit est la purification de 1'Zme, Cette purifica-

tlon repose sur la purification de la nourriture et la puri-

flcation de cette dernidre dépend de la purification des biens,

1. AANT, Rigdlet al-(Mwiva £4'1-Tavl wa'l-¥ahdr, ful.91-
92 n'muecmt (Lowpese €n 399/ 1009, VOIT Jd. IVancs, O 2
lsm » Po43 n. 140)

2. -92.

3. Iv'a/ant pu disposer de cet ouvrage, nous ne pouvons l'uti-
liger iei.

R,



Pour que ces biens soient licites pour le croyant, il lui
faut en prélevgr le droit divin, c'est & dire 1'aumdne 1légale.

Au niveau spirituel, la zal

est le ta'wil que regoit 1'isds
de la part du

iz et par lequel le croyant peut purifier
son &me.

Lz zalft est 1'obdissance an Nitiq et & 1'Asfis. Celui qui

refuse de payer la gakit clest 3 dire qui refuse le t.

est un infiddle. C'est e cas de tout exotériste, qui s'ache-
mine ainsl vers 1'Enfer éternel, On appelle aussi zak8t, 1'au-
ndne charitable (528393); elle représente 1'assistance divine

qui provient de l'Intelligence Cosmique et est transmise eu

» de ce dernier & 1'is3s, puis & 1'Im3m et purifie leur

&me de tout doute., Cette assistance parvient aussi au

puis au 21, tuis au Ma'dhin et finalement em néophyte.t

Le einguigme pilier de la foi qu'il mentionne est
le pélerinage, Il dit qu'il s'agit d'un pélerinage spirituel
par lequel le néophyte atteint, aprés aveir franchi plusieurs
étapes, au rang de Yoijat. Concernant le pélerinage Yigir-e
Khosraw déerit les étapes exotériques et en donne le sens
Tespectif. Il affirme que le croyant ne peut accomplir le
pélerinage tant qu'il ne voit pas le Temple. sacré de la
Ka®2ba qui représente 1'Imim. I1 précise qu'il ¥ a un 1lien
entre le pélerinage et la pridre car le pélerin ne peut faire
sa priére que lorsqu'il peut voir le Temple saecré, Si celui-
el est trop €loigné, il se tourne vers le Mihrib (clest 2

dire le d8ci) qui, lul est tourné dans la direction de la

t. uf. ¥dgir-e KilO3RAw, Wajh-e Din, ehap.XVIII, pp.I76 & Isl.
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osquée sacrée (1'Imam)’.
Quand le pélerin prononce la formule Labbayka (me
voiei & Toi) .11 Tépond a celui qui le convoque vers "'Im:im.2
Guand 11 revét 1thabit du pélerin explique Nigir-e
Khosraw, il laisse une épaule et la tdte découvertes ce qui,
epirituellement, signifie qu'il ne doit pas dissimuler sa

croyance au ilo;

avant dtarriver 2 1'Imam pour qu'en retour
rien ne lui soit caché, Il est interdit au Pélerin d'aveir
des rapports sexuels, cela cignifie, selon le méme auteur,
qu'il ne peut précher i personne tant qu'il n'est pas arrivé
en présence de 1'Imim.>

Quand i) c?urt sept fois entre les deux collines
de Safi et de lviarwé,' (;;:nifie qu'il rejoint le rang des atta-
chés (1ai nu) €t de ceux qui sont proches des sept Imam, 4
i propos des interdictions touchant la femme, AbQ Ishig donne
1'exemple des menstruations. Les femmes ne peuvent dans ce
cas ni prier, ni lire le Qorin, ni se rendre 2 la mosquée,
Ces interdictions demeurent Jusqu'a la fin de leurs menstrua-

tions. idgir-e Khosraw fait un ta'wil qui s'apparente 4 celui
de notre texte. I1 dit que le néophyte tient dans la Religion
le rdle d'épouse et le 23°% d'dpouxc. I'Ame du néophyte se
forme par sa connaissance du vral et dw faux. Son &me est
ignorante au début, n'étant formée par aucun maftre a donec

des pensces et des paroles qui s'accumulent dans son esprit.

8% injh—e in , ¢hap. XA4X1V, pp
of. Ld, lbid, cha Vy, 1,250

o
et 4. Cf. Id, ibid, chap.XXIV, p.251.




Ces pensées inconsistantes et futiles sont comparables aux
flux des menstruations qui s'dcoulent en pure perte car 1'Zme
du néophyte n'est pas enceinte par le sperme du Ee_i_. Tant
que le femme a ses menstruations, c'est % dire tant que le
néophyte concerve ses pensées faueses et douteuses, il ne peut
précher, mais doit demander 1'aide d'un maftre pour le puri-
fier.'
Concernant le mariage, il fait la méme exégise que
Né§ir-.a Khosraw. Pour ce dernier, le mariage dans son sens
spirituel est la relation du maltre et de son disciple.
Ainsi, le Prophéte fut dzne 1'humanité corporelle, l'ange le
plus élevé qui recevait des influx de 1'autre monde, et les
faisait parvenir aux hommes de ce monde ; c'est cela son ma-
riage. L'alliance que 1l'on contracte dans un mar‘iage spirituel

est la connaissance du te

» bien le plus cher que le

Hojjat regoit de 1'Imim et qu'il transmet aux adeptes de sa

<:ircons<:x':lpt:ion.2

i, chap.XXXYII, pp.249-250; méme igée
chez (3¢1 10CKAN, fa'wil a)-D2%Atim, t.1, p.&I

2. Cf. 14, ibid, chap.XLVI, pp.288-250,
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DEUXIZNE PARTIE

Abd Ishiq traite dans quelques pages du Ta'wil
dtun certain nombre de versets qorfiniques, Cette série de ver~

sevs mettent en évidence le réle du légataire spirituel du

ophete (wa:

1) qui est d'initier & 1therméneutique spirituel-
le de la Révélation, Ce wa:

est l'unique détenteur du ta'wil
2 1'exclusion de toute autre personne.de plus, seuls les dis-—
ciples du wasi ont droit 2 recevoir l'initiation au sens

epirituel du Gor2n. Ce sens spirituel, noire auteur 1'entend

de 12 bonne nourriture, des aliments purs que Dieu 2 donnés

stance &l

cuels référent les versets qor2niques 7/30,
4/158 et 5/7.7 Aucun zuteur a'zlamdt ou d'aprés ilamfit n'a
ta':%1 de ces versets. Par contre Four la période
fatimide seul 22¢1 I'o®mdn cite un verset qui se rapporte 3
la nourriture bonne (langez ds bonnes choses de ce que Nous

vous dornons); 21-7o%mén faisent 1l'exégdse de ce verset dit

que cela se référe 4 la connaissance que Dieu a donnée aux
hommes, connaissance et sagesse que posséde 1'Imim en par-
ticulier,?

I1 est entendu que ceux qui ont falt violence et

injustice au wasi ne lul reconnaissant pas la souveraineté

sur le Livre et ont refusé le ta'wil, ceux~1a sont restés 3
1a Religion littérale et la jouissance de tout ce qui esat bon

{c'est & dire le sens spirituel du Livre) leur a été interdite.

1. Cf. lieft-28b, chap,VII, p.56
2. Q4d1 KOGnall, Asis pl-Ta'wil, P.74
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Il falt ensuite intervenir des versets (33/7, 42/11)
relatifs au pacte que Dieu a conclu avec chacun de ses Pro-
phétes pour leur rappeler d'observer la Religion, telle que
Meu 1'a initialement instaurde, Cette Religion, dans 1'éxé-

o spirituelle est 1'Imdmat,’

Haus savons que selon cortisns auteurs c’AlamOt la Face
2

divine signifla la RAellgion (0Sn), cloct a dire 1'Im3n.
Q83! Ho®nin en mentionnant le verset 33/7 dit aussi
que le pacte que conclut chaque rrophéte avee Dieu engage les

croyants & fuire de mime avec le Prophéte afin de rallier le

partl de Dieu et celui des Amis de Dieu (awliy3) et s'éloi-

gner de celui de Sa\tan.3
Your le verset 110/1 "Quand 1'assistance de Dieu et

la victolre nous arrivent.,." 11 rapporte cette victoire a

1'avirement de la Grande Hésurrection lorsque toute chose
ici-bas retourne 2 son origine.‘

Gt No®nén fait de ce verset une interprétation
tréc différente. Pour luil, il e'agit de la victoire réelle et
de In victoire apirituelle que réalise le Frophéte 2 1'oide
de 1'Huir des Croyants, réelle par la puissance de 2'Imfa Silf

et do zon épée, spirltuelle par {la puissance) de sa parole

1. livfh

» chap,VIX, p.57
2 i

ad HOUER, A, chnp. chap.XXV, p.52, Khayr K
VIl, p.l04

Wl H0CHAN, Asds adl-9atwil, p.220
b, chap.VII, p.%%7.

N
4o D
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et de sa science (°11m). Alnsi Dieu tranquillisa le Prophéte

et lui monira ce qui étalt bon Pour lui en lui faisant décou-
vrir, de son vivant, celui qui serait son successeur.1

Puis, il cite des versets dont 1'exégese concerne
les croyants littéralistes, Ce sont ceux qui dans le Qorén
sont appelés "les sourds, les muets, les aveugles qui ne com-
prennent rien (2/166) et ceux auxquels Dieu a apposé un sceau
sur leurs coeurs et sur leurs oreilles et dont les yeux sont
couverts d'un bandeau,{2/6),2

Quant au verset 6/I22 ol Dieudit: “N'est-ce Pas gu'a
lui qui était moxt, Nous avons redonné la vie 2", il inter-
sréte comme le fait lui-méme G303 Ho®min la mort par 1'igno-
rance, et la vie par la connaissance e’sctéz‘ique.3

Il termine cette partie par llexégese des termes
“justice" et"bienfaisance" Que contient le verset 16/92, I1
référe ces deux termes Trespectivement au Prophéte et & son
héritier spirituel, 1'Im&m ®41%. Nous avions déja vu que dans
une oeuvre fatimide, la Justice divine était représentée par
les imis de Dieu'.‘ Concernant la bienfaisance, 11 cite un ha-
dith de 1'Imim Ja®far $8d1q rapportant les paroles du premier
Ima3m qui aurait dit 3 un homme qui 1l'interrogeait sur ga ma-
nigre d'adorer Dieu: “Prends garde ! Je n'adorerais pas un Dieu
Que Je ne verrais pas":r' Notons que dans une oeuvre pré-fati-

mide, 1'3nvoyé de Dieu est appelé savdb , ce qui est juste,

P 0 asfs wl-atufl, p.ss7

2. #3530, ehan, VI E

3. I GOCHAN, Al -Patvil, pp, 245 et 304
4. Cf. supra , intr. Pt 4.

5. Pour plus de détails sur ce hodith, cr, I, CORETR, ¥ 7Y

ironien, .1, p.o27. ¢ '




correct, droit,et son wasl, rushd, c'est & dire droiture,

intégrite, !

TROISIEME PARTIE
—_—
Structure septenaire de 1'homme et du cosmos

Dans cette partie, abd Ishéq montre que la prédo-
minance du nombre sept dans la formation du monde astronomi-
que, du monde spirituel et du monde corporel. C'est en raison
de cette structure septenaire, dit-il qu'il a eussi composé
son Haft-B3% en sept chapitres, A cété au nombre sept, il
montre 2ussi l'importance des nombres douze, huit et vingt-
huit,

M. Louis Fassignon dans une étude consacrée & 1l'al-
phabet philosophique observe "qu'avant la formation de la ca-
bale juive (elle-méme probablement issue du jafr ‘“arave®)
c'est dans la gnose grecque d'Asie que nous rencontirons les
Premiers exposés systématiques sur les valeurs symboliques
des letires de l'alphabet. iais de méme que 1'alphabet gree
est d'origine sémitigue, de méme ces valeurs sont d'origine
sémlthue".z Il ajoute que "lors de son invention, 1'alphabet
Vphénicien" (vingt deux lettres) a hérite des systémes d'é-
eriture précédents, icdsgraphiques et sylladbiques, une tri-
plicité de valeurs pour chacun de ses caractéres: schéma
d'un objet visible, désignation d'un son, chirfrage d'un

nombre. It ces valeurs sont restées en gros conatantes dans

1. ki
d'er:

2. I, X sorhie arfentale d'Ion 5ind et son

2lpiz EOUNE ey e

2lpiabet rhilesgihi i

2% 1n Y. IVANOY, Studies in




toutes les langues sémitiques.1"
Nous savons que dans 1'Ismadlieme, les premiéres
opéculations sur les lettres de 1'alphabet remontewaux oeuvres

de Javbir Lbn I

yy8n, disciple de 1'Imdm Ja®far yadiq initia-

teur de la science du Jafr, et dans celles des ¥réres de la
purets,?

A& 1'époque pré-fatimide, ces sréres de la Pureté
(Ikhwan al-Safd) ont montré la correspondance des nombres et
des &tres en astronomie comme en arithmétique et en géométrie,
On retrouve chez notre auteur une manidre analogue aux Freres
de décomposer les nombre 7, 12 et 28.3 Ces nombres sont im-
portanits chez ces rréres qui écrivent: "Une maxime profonde
et ineffable découle du f2it que les sphéres, les contella-
tions, les plandtes et les mansions lunaires atteignent res-
pectivenent et uniquement les nombres 9, I2, 7 et 28, Les
Pythagoriciens qui pensent que les &tres correspondent & la
nature et la propriété des nombres connaissent aussi la per~
fection de la sagesse divine qul en est & l'origine. En effet,
les chiffres 7, 9, I2 et 28 sont les premiers nombres dits

complets (x3mil), impair au carré, excédent et parfait (tém,

1. L. MASSIGKON, La bhlloscgnie orientale d'Ibn S$ind et son

alphabet ohilosyphicue , p.l

ione technioue,
3 Pour plus de de.,' Araus, Javir iobn

» Contribution A l'histoire des idées scientifiques

“dans 1'Ts1am, vol,IT

5. liaft-3%b, chap,VII, pp.59-61.
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£%41). Aussi la cause de 1'exelusivisé de ces nombres re-

vient-elle & ce que d'une pPart: 7= 344; 12= 35x4 P 28= Tx4 3

et d'autre part: 7 + 12 + 9 = 28, De la sorte, conecluent les

Fréres, les &tres nobles correspondent aux chiffres 1-Aobles".‘|
Cette balance de sept, gui ordonne le cosmos { 7

cleux, 7 terres, 7 plandtes) et le monde humain (7 organes,

7 phases blologiques de croissance de l'homme, 7 membres,

7 facultis etc..,) eat aussi étendue au monde de la Religion,

aux formules sacrées du Gordn, aux divisions du Qorén, zu
nombre de Frophites et de leur wagl  chaque période du
cyele prnphétique.z
Ces spcculations relatives au monde religieux, nous le re-
trouvons aussi dans une ocuvre attribuée A Ibn Hawshab> et
choz Abd ta alb ‘:'cjcstﬁniquin.r.l que choz isire KhoscauS et

chez al-.io'ayyad FS-ifn Shirdzf.® .

8cpt sourates commencent par les lettres hi et nim. I1 s'agit
des pourates XL & ALYI, Les auteurs shi®ites duodécimaine

et ismzéliens ont conféré i toutes les lettres mystérieuses
misen & l'armcture de certalnes sourates du Qordn des signi-

fications symwoliques., Four les théosophes shicites,"les sept

2, 4 B fib, chap,VII, p.60 .
nehd watl-fidiynt in W, IVANOW, Studies in

- ITiom Tp. 24 @ 44

[T i, “ridorie ismndlienne, pp.74, 94, I0>, 105
{Ier L .

5. Wigle-n dh=e uin, pp.90-96

Go nl=dn)Alds, 60 1,00,0%=46 4 ilotro autour roprend dans ses grandes
Tririad” Toa ¢luialona do la signddnt ot ses
nnn LYhn o, gans 1o mando physinuo at lo sendo spiritusl quo

manllonna al-votayyad on plus un witalls,




hi sont le "chiffre" de 1'extension du Trdne sur les sept

Cieux et de la pénétration de son esprit et de sa vie.,u!

2Ca

Four al 'ayyad, un DA% ismaélien fatimide, ces

lettres 23 et mim et toutes celles qui se trouvent isolées 3
la tdte des sourates sont des lettres par lesquelles Dieu
pr8te serment, Dans ce contexte Dieu a prété serment au nom
de deux puissances spirituelles qui sont la Premiére Cause de
1'Ynivers et le point final de son évolution, & savoir 1'In-
telligence Cosmique et 1'Ame Cosmique, et au nom d'un &tre du
monde physique qui est un de ses dignitaires sur Terre et qui
tient, dans ce monde, la position la plus élevée."2

Abl Ishiq fait une observation importante quand 11
déclare que "l'origine de toutes les sciences Trepose sur les
lettres", Cette assertion fait allusion a la balance des let~
tres (mizfin al-horfr) qualifiée comme étant la plus parfaite
de toutes les balances',?est une science qui accuse des liens
avec la gnose ismaélienne, On fait remonter cette science en
Islam & 1'Imdm Ja®far g4diq. La sclence de 1la balance, comme
la définit JAbir ibn Hayydn, a pour but de quantifier et de
mesurer par un systéme mathématique complexe toutes les don-
nées de la connaissance humaine. Nous avions wu que Jibir avait
appliqué cette scilence spirituelle dee lettres aux lettres

2yn, sin, min (Imim, Hojjat, Prophte) ce qui nous montre le

Ihilosophie thi®ite, p.73, n.zc
no22

lectures of fhe Gra
HiTiz3, BP.Io7-To0;

nd Fissionnary ale

G
ivvin, vol.1, p.Is9




lien €troit qui existe entre sa doctrine alchimique et la

“élienne,! Le traité cncien intitulé omm'nl-Kitdo

@it mention d'une correspondance entre 1'ordre des lettres

et 1z

iérarchie des #tres spirituels.2

Hotre auteur analysant la formule de 1l'Attestation de 1'Unigue
montre qufelle est constiée de deux commandements, de trois
essences, de quatre mots, de sept syllabes et de douze lettres,
Cette analyse est analogue a celle qu'adopte Né§ir-—e Khosraw,
Gui & expligué le sens de chacune de ces divisions. I1 déelare
que "les deux commandements (négatif et positif) de la shabhdat
indiquent que Dieu a créé d'une part des &tres spirituels, et
d'autre part des &tres corporels visibles et invisibles. Les

trols propositions de la ghah3dat montrent qu'il y a trois

Anges, Jadd, Fath, Khavy3l, qui ont transmis la Révélation

2u Prophéte (Paix sur lui). Que la shahidat soit composée de

quatre mots indique qu'il y a quatre piliers de la Religion
imposés & l'humanité qui sont le Premier, le Second, le Et:‘i
et 1'AsSs; qu'elle comporie sept syllaves montre Que sept

Indm regoivent la connaissance (%ilm) des quatre piliers de

la Religlon et la transmettent 2 1'humanits; qu'elle se com-
pose de douze lettres indiquent qu'il y a douze Bojiat qui
regoivent la connaissance des Imim et la transmettent aux

hommes afin qu'ils connaissent la Vérité,n>

1. €T, I LO?}I!.‘, Ie livre d\\ Horienx de JA

pp.7‘) a
2. 4 . i 2,
3. N“u-—e momuw, , p.93
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I) continue par la spéculation sur le nombre vingt-
huit, multiple gde sept. T1 retrouve ce nombre dans 1'alphabet
2razbe, dans auelgues formules sacrées comme la profession de
To.

1l2h, puis dans le monde céleste des Intelligen~
ces, duns la constitution blelogique de 1thomme et dans le
cosmos, 11 1'applicue finalement aux devoirs rituels et a leurs
aspects comme la pridre, le jeine, 1'aumdne légale et le pé-
lerinaze., Jans cette spéculation, il est qQuelquefois difficile
de comprendre i guoi notre auteur a voulu faire allusion

quend i1 parle des ditails afférant & chaque rite, comme par
exemple les sept obligations du jefine et les eept inclinaisons
que comporte une pridre.

Ensuite, il insiste sur le nombre douze et montre
que les noms du Prophéte, de 1'Emir des croyants, de 1'Imfm
Hohammad b, Isna®il et du Résurrecteur d'ilamit comportent,
en graphie arabe, douze lettres,! Il ne donne, pour ce choix,

aucune justification théologique,

b, chap.VII, p.63
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QUATRIEME PARTIE

les dtapes spirituelles du gnostique ismaélien

" Abdl Ishdq traite de 1'homme et du degré supréme
de connaissance qu'il doit atieindre. I1 décrit ce degré
comne la connalssance de soi-m2me, 1'effacement de son €go
qui, finalement, conduisent 1'homme 3 1'union avec Dieu,union
qui est cussi désignée comme résurrectdon (mineure) ou comme
nouvelle najssance.

ie premier Homme qui fut soumis & 1'épreuve de la connaissan-
ce, remarque-t-il fut Adam lui-méme. Les textes ismaéliens
de tradition fatimide et de tradition d’Alamit mentionnent

que 1l'irdre interdit 2 Adam-Eve symbolise, dans le ta'wil la
connaissance du Résurrecteur final1, connaissance qui confé-
rait 1'éternité et le rang des Intelligenges du Plérdme cé-
leste lesquelles recevaient perpétuellement 1'inspiration
divine. C'est pourquoi, notre auteur représente 1'irbre par
la forme humaine mais sans préciser que c'est le Qa'im.

Nous avons déji mentionné que les Verbes par les-
quels Adem put se repentir représentaient les houdd-e D!n.2
chez les auteurs fatimides. Abfl Ishlq sait aussi qu'ils ont
la forme humaine et que Dieu, dans le Gorfn les a désignés

comme la Bonne Parole.>

1. AL-MO'AYYAD, al-ilajdlis
.205 civé In x. nu:.o:.u -

tI,pIZZett<,
wyvad, b

VI1, p.o0; woyyed SOPRAS,

PP 7t=LU
3l, ciap, V11, p.64




11 discute ensuitc de la manigére dont un gnostique
ismaélien doit adorer Dieu, Les notions d'union, d'effacement
de soi, de son ego qu'il utilise, rejoignent les thimes
développés dans 1a doctrine spéculative du soufisme, Cette
partie fait suite a ce qul a été dit dans le chapitre Vv au
sujet de la Résurrection,

Tout gnostique ismaélien doit aller A 1a quite de
son Imfam, L'atteinte & la connaissance de 1'Imam postule la
négation de son moi et la négation Qe sa conraissance,

Ces actes de négation aménent 1'%tre aspirant a prendre
conscience cue le moi auquel il rapporte les actions, les qua-
lifications personnelles et l'existence n'appartient qu'a
son &tre extérieur, illusoire et dvanescent ¢t & affirmer
que Dieu seul est 1'Tire Réel, la Réalité éternelle de 1a
eréation non-existente comme le professe ‘aussi la théosophie
du sowfisme,1 Il sait aussi Que la connaissance qu'il pos-
sdde est encore une inscience par rapport & la connaissance
de la Réalité. I apprend gue pour saisir la réalité essen-
tlelle des choses, il lui faut se libérer de sa connzissance
subjective et limitative qui l'enferme dans son 2¢o, son moi.
Quand 11 cesse de distinguer entre ce Qui est soi et ce qui

n'est pas le soi, entre ce qui/sgpare et le Gifférencie des
autresz_ et qu'il reconnalt Dieu comme seul Réel, seul Bxis—
tant et Omniscient, 11 est un gnostique au sens soufi, Au
sens ismaélien, ce Dieu qu'il connait sous cet aspect dléter~
nité et de réalité est son Indm intérieur et dont 1a connais-

sance ne lui est possidble que lorequ'il connaft de gnose le

1. Cf. Leo SCHAYA, La doctrine soutioue de 1tims td, p.24
Sw——=~alR foulinue de 1'Unstd,

2, Nt » chap VI, p.6G.
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ym‘de 1'Isdnm, intermédiaire nécessaire & toute connaiesan-
ce spirituelle de 1'ImAm, AbQl Iohlq a 4éja discuté du rang on-
tologique du jgjjat dans le VIéme chapitre ol il a montré

que c¢'est lc suprlme degré de la connaissanc 8uqual il eoit donng
& 1'adepte isweélien de parvenir et aprés leguel il regoit
én propre le nom d'unifié (ahl-e wahdat),

Pour cette catégorie de croyant, Negfroddfin ffsf a
décrit les qualités dont il est doué: "il a dépassé ee monde
et celui de 1'au-deld et fait partie des unifiés, Il ne recher—
che ni la récompense, ni le Paradis, ni la perfection comme
l'a dit le Prophéte; "le monde est illicite aux habitants de
ltoutre monde, et cet outre monde est illicite aux hommes de

Dieu (ahl-e Alleh)®,?

L'aspirant s'étant défait de son dualisme (entre le
moi et le Soil) et ayant pris conscience de son Soi, clest a
dire de son Imim, pour celui-13, sa Wésurrection slest levée,
C'est alors qu'il n'a plus conscience de lui-méme et toute
connaissance qu'il a acquist jusque 1 de 1'extérieur ou par

intermédiaire, cesse d'éire nécessaire car i1 ne connailt et
n'existe que par Lui.

Le gnostique ismaélien de méme que le gnostique sou-
fi s'accordent sur cette expérience mystique personnelle quand
11s affirment que c'est "Dieu Lui-m&me qui est l'indice le
montrant lui-méme“s, Que "Fersonne ne peut Le voir, sauf Lui-
méne, Personne ne Le salslt, sauf Lui-m@me, Fersonne ne Le

connait, sauf Lui-néme, I1 Se voit Lui-méme. Il Se connalt

b, chap.vIl, p.od
03515 65T, Haglib 2
iAh, chap.VIX, p.65

Ho 'mintn, chap.lI, p.4o
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par Lui-méme. Nul autre que Lui ne peut le saisir. Seul le
"Soi" peut connaitre le "Soiv,?

C'est pourquoi 1'auteur du Haft-BAb-e EBibi Savyidnd
rapportant 1'enseignement du Résurrecteur d'ilamiit observe
que celui-ci appela les hommes non Pag A la connaissance de
Dieu ni & con adoration, mais directement & Dieu et & la di-
vinité; pour ee faire il fallait que l'homme prenne consclence
de sa non existence, pour appartenir aw seul D(ista.nt.z

Nous retrouvons l'exigence de cette connaissance ou
présence immédiate de Dieu qui caractérise la giyAmat dans
l'enseignement de Pir Shihdboddin 5hih Joseyni: "Cn voit Dieu
& travers 1'Im3m tout comme on voit le soleil par la lumiére
du soleil, c'est 2 dire par le soleil lui-méme.>. Cette obses—
sion de la vision divine comme seule authentifiant la connais—
sance et 1'adoration de Dieu met en évidence la maxime &
saveur gnostique proférée par le premier Imim: "Je n'adorerais
pas un Dieu que Je ne verrais pas.“4

Abli Ishlq passe ensuite & la comparaison entre la
Religion légalitaire et la Religion de la résurrection. Notun‘s
que le sens de la Résurrection apparalt iel Plus clairement
que dans le V éme chapitre. .

I) soutient que la Religion de la résurrection ou

en d'autres termes, les différents degrés de ta'wil de la Ioi

1. Leo Schaya, L« doctrine soufioue de 1'Unité, p.I00; voir
aussi H. CORuii, L'lomme ae Lumiére aans le soufisme iranicn
Pp. 235 3s.
Haft-%Ah-~e BADA Sayyidni, chap v, p.36

oddin SHAH, True ng telizion, ed. W.IVANOW,
P.%4 du texte el p,20 de I(\ x\u
4. Id ivid, p.35 du texte et p.21 trad.
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divine ne s'opposent pas a cette Loi mais au contraire la
clarifient en 1'expliquant par l‘approfondissement de son
sens. Je cette ;naniére, 11 ressort gue 1a ShartCat n'existe
que pour &tre dépassée et transfigurée quand elle atteint au
Point ultime de sa virtualité spirituelle. C'est dang ce sens,
AAt-il, cue ce qui existe en réalité n'est pas la ghars®as
fals le ta'wil ou la “résurrection® ae la lettre littérale.
lJetie idée nous avait conduit, dans le chapitre Vv, a conclure
a 1'impossibilité de 1'abolition de la shari®at lors de 1a
proclamation de la Grande Résurrection 3 Alamit, puisque le
texte littéral révélé doit exister pour qu'on puisse en
faire le ta'wil, ndme si cette existence est relative,!

11 poursuit sa méditation sur la rs;lation entre
la Révélation et la résurrection en avangant 4 liappui les
raroles de 1'Imim Hasan SEY Dhikrihis-Salin. Dans ces propos
on rencontre une fois encore des termes enpruntés 2u lexi-

que du soufisme, by

)

L'In3n Hasan ~ affirme que ce monde est le voile de
Dieu. On sait que la création est la manifestation de Dien
n'ayant cependant avec 1'Essence Immuable aucune ressemblan-
ce, nl aucune relation de causalité. Ce monde créé a pour
fonction d'€tre un miroir ol la Divinité se contemple et
dans lequel Zlle se révéle, Dans les termes d'Ibn Arabf:
"En créant l'existence inexistante, I1 me crée rien du touts
I1 ne fait que Se contempler Lui-méme, et I1 Se contemple sous

1'aspect de "l'autrev qui n'est autrs que Lui, ou sous celui

1. Voir supra, intr, p,257
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de la "multitude" qui n'est autre que Bun"l.lnlte’".1

Do la mdme maniere, le Religion légalitaire est le
volle, c'eai b dire lo oymbole qui cache le sens vrai qu'il
recitle lequel n'ast déchiffré qu'a 1'aide du ta'wil, I1 en
vu de wdmo de la connanisnance de Dieu, du nom par lequel le
fidile invogue Dicu; tout cela eot un moyen, un intermédiaire
PAY lequol Dieuw se laisee connattre et se laisge adorer gsans
quo jamals na Réalité immuable et éternelle ne se laisse dé~
couvrir, Len Im3m qui sont les formes épiphaniques de Dieu
vollent & lour tour leur nature cesentielle ot divine par
leur enseignemont ot en assumant la condition humaine,
Muio, obnurve notre auteur, ce voile existe aussi bien du
c8lé de 1'homme qui mo vollo sa propre réalité quand il fait
conslamment intorvenir son 8tre 11)usoire, son moi limitatif
comno peul oxistunt, scul agiseant et sachant., @'est ¢e voile
entre son mol at aon Sol, comme nous 1'avons déja signalé ci-
densus, qu'il doit 8ter pour pénétrer le monde de 1'Unicité
et do 1'Un.?

Ln qudto de son Imdm intérieur, la connailssance da.
son Sol c'ent cu & quoi appolle la Religion originelle (fitras) .
quo Divu a de toule dtornité étadblie ot & laquelle 1‘humanité
déchua de notro présont eycle d'occultation ddit revenir, Ce
rolowr, Disu 1'w pripard on prenant pour intermédisires les
Prophbion ol loa Infm qui ont la charge dé réveiller en 1'hom-

mo 1n mémoiee do son ohatut ontologique primordial, Par leur

1. Lito sichnyn, ki dockring nourigue do 1%Unitd, p

2, Matl-Bib, chup,Vil, p.os.
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ense¢ignement, ils font revenir 1'humanité au Paradis en acte
e'est & dire 2 la connaissance inspiratrice directe, Paradis
qutAdam et les ciena quittérent pour tomber dans le Paradis
virtuel, en puissance qui représente la connaissance regue par
engeignement initiatique. Cet enseignement s'opire, comme
nous l'avons démontré dans le ITII eme chapitre, par le Verbe
divin (amr) dont ces mé;nes Prophétes et ces mdmes Imdm sont
les supports et les transmetteurs. Notre auteur soutient fer-
mement qu'aucun autre discours ne peut remplacer le discours
divin fut-il m@me celui des savants théologiens de 1'Islam.
Leur parole, en effet, est artificielle alors que la Parole
divine, tout au contraire, est naturelle, innée parce que

spirituelle.

Dans un co: t la péd ie divine,
Nigir-e Khosraw a également relevé 1'importance de la gnose
cemmuniguée par le Verbe divin sur toute autre connaissance
regue de 1l'extérieur. I1 déclare:"l'Homme étant doué d'une Ame
sensible et d'une &me rationnelle, 11 lul faut parfaire son
4me rationnelle pour atteindre 3 la perfection (de son &trs), .
La perfection de 1'3me rationnelle s'opére par la gnoss(ﬂ)
laquelle ne peut parvenir & 1'homme que par la parole. Or,
seul le Créateur est supérieur & 1‘homme. La perfection Qe
1'homme ne peut donc se réaliser que par le Verbe divin (aas)
I1 faut donc que Dieu instaure A cet effet un homme qui soit
1'Enonciateur Parfait et le Porte-Parole de Dieu. Cet hoame
doit aussi #ire eupérieur au genre humain; 1l'lomme qui réunit

l'ensemble de ces qualitds est 1'Envoyé de Dieu A qui Dien
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a chargé d'enseigner la gnose & l'humanité“.1

Notre auteur revient & la fonction du Prophéte et

4 celle de 1'Imim et répite ce que tous les asuteurs ismaéliens

ont dit & ce propos i savoir que la soumission de 1'homme 2

la Parole énoncée par le Prophéte (tanzil) prépare 1'ame &

l'adoration de Dieu sous la forme d'un culte exotérique tandis
que la Parole énoncée pa-r 1'Im8m exerce 1'ame au culte ésoté-
rique et la condwit & la limite, A la naissance spirituelle
ou selon les paroles de Jésus, & 1a seconds nalssance .2

En dernier lieu, Abd Ishfiq insiste sur un enseignement fonda-
mental de la doctrine ismaélienne qui récapitule 1'essentiel
de la thése de son ouvrage: pour obtenir le salut et la 1ibé-
ration de son dme, il ne suffit pas au fiddle de suivre 1'en-
seignement des Prophétes et des Imim du passé. Toute cette
piété seralt vaine et inutile, Dieu a, pour 1'éternité une
Preuve sur Terre, un Imdm présent & chaque époque; le fidile
guidé par cet Imim extérieur peut rencontrer son Imdm intérieur
et échapper 2 la mort véritable qui est 1'ignorance, ignoran-
ce contre laquelle le Prophdte avait mis en garde sa commu-
nauté en disant la maxime célébre: Celui qui meurt sans con-

naltre 1'Imdm de son Temps, meurt de la mort de 1'inscient,m

1. H. CORBIN, Livre des denx Sagesees, p.I20 du texte.

2. HaftoBib, Ghap.VIL, Pu6T , oo o 4o -
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HAFT_BAB DE ABU ISHAQ QOHESTANI

PREPACE !
© Pieu, 8 Notre Seigneur de qui nous sollieitons 1'aide,

Au nom de Dieu, le Hiséricordieux, 1e' Tout Miséricordieux

Gratitude et Louange sont dfies au Créateur qui, par la magnificence

de 1" éclatante  lumilre de son assistance, a rendu 1'Intelligence

Cosmique (Aqllé ¥011) capable de voir et de parler par elle-méme pour

saisir et recomnaftre les secrets des existants et les réalités méra-

‘physiques (haqd'iq) des &tres contingents (momkenst). I1 les manifesta

" clairement aux anges Fidtles, aux prédicateurs de 1a vole de 1a

Religion. at)

T2 institua 1'Intelligence Cosmique comme Preuve (1:1
Pour le monde et ses habitants. Par sa Majesté triomphante et par son
Décret rigoureux, Il décapita les orguellleux de ce monde et ceux qui
#garaient les hommes et £1t Touler leurs téres aux pieds de ses humbles
serviteurs, :

Bénédictions incomparables sont dies & son prédicateur (43%)

Mohammad Nostard 2; que 1a Paix solt sur lui -le plus auguste des

prophites- qui £1t galoper "ie cheval® de sa prédication sur le "champs

de 17&loquence. I1 inspira & 1'humanitd la crainte et 1'espoir pour la
—_
1. La _préface du Kalime.Pir, oeuvre attribuée 3 I

colncide dans 3es grandes lignes avec la préfac
1'ceuvre et le Manuscrit,

2. Le Lalfnce PIr & cet sndroft désigne le Prophate conme. le Hojjat de Dieu
ainsi que le congoit 1'Ismadlisme fatimide. I

hayr Kk Herset (xvie s.)
¢ de notre texte. Cr,
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conduire hors des ténébres de 1'ignorance et da_faire parvenir &
1a lumitre de 2a connaissance de Dieu et & 1'6tar de 1a alvinité
(maSrifat-e xhod} va khod§'f) ainsi que le dit le Qoran (13/8) : vy
Za rifat-e khodd wa khod§'s

@S certes un avertisseur et chaque peuple a un guide®.

Je crus indispensable de rendre lomange et gratitude Dieu, de
raconter et d'expliquer, quoique imparfaitement, ma situation person-
nelle et tout ce qui touchait A la voie de la communauté des vrais

croyants de mon &poque.

Je m'engageai dans cette tiche, quand mon humble personne Ba
Ish3q, le plus insignifiant des adbérents de 1a Convocation (davat)
" parfaitenent guidte (hddiye), Puisse Dieu 1'affermir dans 1'0rient et

1'Occident de sa terre, se dissocia, grice & 1'assistance éternelle et

3 la %uidance” (hediyat)continue (de Dieu) (2) du groupe des &garés

et des errants qui tait forné des démons et des imposteurs de Ltépoque;
clest-d-dire de ceux qui restrent A 1'exotérique de 1'enseignement des.
prophétes et des prédicateurs (_da_i), qui tels des bltes, se satis-
faisalent sinplement de paille, d'herbes et ainsi s'avilirent comme
le dit 1e Qoran (25/46) : "Ils sont comme des brutes, et mfme pire que

des brutes, 41oignés du droit cheminm®.

Alnsi, Je pourrals venir en aide au groupe des faibles néophytes

qui meationneront le mom de 1'humble serviteur que je suls dans leurs



1. Les titres des sept chapitres sont reprie fidélement dans le Lal.

pritres de bienfaisance, implorant le Seigneur des mondes, le Créateur
des hommes et des génies -qu'exaltée soit son Omnipotence et révéré
soit son Verbe- de leur accorder assistance et suceds. Lui, qui certes

est le plus apte A aider et A soutenir. Nous n'avons confiance qu'en

Notre-Seigneur (Mowland) et lui sewl nous sufpit.

Ce traité est composé de sept chapitres

Le premier chapitre traite de la vie de l'auteur et de la manidre

“dont i1 se jolgnit A la communauté qui professe la vérité.

Le deuxime chapitre démontre 2'inauthencité des soixante.douze
sectes.

Le troisiéme chapitre démontre qu'aucune communauté en ce monde, :
A 1'exception de cette communauté ne conduit au salut.

Le quatridme chapitre traite de la prophétie (nobowvat), de sa

succession (wasiyat), de la révélation du Q8ran (tanzfl) et de son
herméneutique (ta'wil).
Le cinquidme chapitre explique le sens de 1'Im§mat, le cycle de

1'occultation (satr}, le cycle du dévoilement (kashf), le sens de la  «

Bésurrection ( giyimat) et le sems de la Grande Résurrection (giySmat-
qiyamat)
Le sixidme chapitre traite du monde spiritdel et matdriel, de so

origine (mabda®) et de son retour (ma®id) et expose les degrés
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spiritucls (des croyants) depuss le néophyre (mastajfb) Jusqu'd
1'Imam (3).

Le scptilme chapitre traite du sens spirituel de curtains versets;
qordniques, des bienfaits divers, de la raison pour laquelle ce traicd
contient sept chapitres et du paralldlisme entre Ja structure du cosmos

et celle de 1'homme.

Tout ce que contient ce dvre est la vérité claire et une expo-
sition corrccte de ce que Notre Seignour a inspird -que som Nom soit
glorifié- & l'esprit de 1l'humble auteur que jJe suls. Tout ce qui est

" incorrect —que Dicu m'en préserve- n’est imputable qu‘h ma malchance
et aux &preuves que J'ai endurbes, ainsi que 1'affirme le Qorhn (4/81) :

"$'41 t’arrive quelque bien, i1 tlarrive de Dieu; le mal vient de toi.%

Pulsse Notre Seigneur soutenir tous ses humbles serviteurs, leur
accorder 1a réussite dans la vertu, et détourner leur coeur du mal et
des mauvaises oeuvres. Pulsse-tiil les rendre clairvoyants et illuminer
leur cocur par 1a lumilre de 1'Intelligence Cosmique. I1 est, en vérdtd,

le meilleur des assistants at le meilleur soutfen (4).
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CHAPITKE I
La vie du plus humble adhérent de la da“wat bien guidée.

Quand Dieu veut quiune chose existe, Il met en place les moyens
Pour 1a produire? L'histoire de 1'humble serviteur que je suis se
présente ainsi : quand j'attcignis 1'dge du discernement, mon coeur
Fut empli du désir de connaftre Dieu et de 1'adorer conformément au
principe : “chacun malt selon sa nature originelle propre " Ce désir
&tait tellement puissant en moi que parfois, ne pouvant y résister, je
parcourais les collines et les plaines, J'avais l'habitude de questionne
les personnes qui m'dtajatproches et comptaient parmi mes intimes. Elles
me suggérdrent d'étudier les sciences religieuses exotériques selon la
croyance sulvante : "ce sont les parents qui font de 1'enfant un juif
ou un chrétien.” En fin de compte, je m'absorbais pour un temps dans
1'étude de ces sciences et mon dme bouillonmait dans le feu de mon coeur
cependant, je a'arrivais en aucune fagon A atteindre ce que je cherchais
Je ne trouvais en tout cela aucun indice de Celui que je désirais adorer
Jtappris des sclences religieuses exotériques tout ce que pouvaient
connaftre les gens de mon £poque tandis que mon ime gémissait : "en que
nous sommes tristes]® et que mon coeur se lamentait : "oh que nous
sammes indignést® et fe déplorals d'aveir perdu ma vie. Parfois mon e,
consunbe . par e chagrin, était préte A quitter mon corps dans sa longue
attente d'une aide; mon coeur ensanglanté était sur le point d'dclater

en larmes, m'obligeant A Puir la compagnie des hommes et A rechercher
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1a solitude. Bref, je perdis 1a raison A me demander dans quel but les
prophites avaicne ‘sté envoyés (en ce monde): qui venalent-ils nous
annencer, qui avaient-ils €t4 chargés ge nous faire connattre, de qui
ava

"nt-ils SeMé les grains de 1'amour dans nos coeurs, qui &tait le
Créatrur de ce qui st créd, qui a fagt venir A 1'8tre les existants
St quelle écait 1a canse (5) ultine créatrice de ce qui &tatr cache?
Puisque dana chaque genre (dins) a'etres, i1y 3 une espece (no)qui est
supéricure (aux autres) et qu'au sein de cette espéce 11 y a un individu

Supéricur aux autres individus, par exemple parmi les animaux, le plus

nobie cst 1e lion, parmi les oiseaux, le faucon, parmi les pierres pré-

cleuses, le rubls, i1 en est de mame pour tous les dtres créfs. Or

actuellement, quel est parmi les hommes celui qui détient la supériorite

(sur les autres) et comment peut-on arriver a le conmaftre 7 Par 1'en-

selgnenent de quel individu peut-on atteindre 1a connaissance qui est le

Paradis &ternel ot Peut-on échapper ainsi au pidge de 1'ignorance qui est

vraiment 1'Enfer? Qui peut-on interroger sur les choses que tout le
monde ignore en ce monde et dont une personne

détlendrait la comnais- !
sance?

"Des milliers de nos Proches, ignorants de Dieu Peuvent Btre '

sacrifids pour un dtranger qui a acquis cette connatssance.”

La Voie qui mine A Dieu et A sa Connaissance n'est pas une voie qu

<
Peut 8ire parcourue par les moyens de 1'intellect individuel (Saqd jozvi) ou
Par e sylloglame (qiyis).La réflexion ratiennelle et la tradition théoloegi-

que(

1w

41) affirment 1wn o ludre qeelba ne peut 'engager dans cette )
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Voie sans 1'anseignenent ( 1a%1%m) | simplement en utitisant 1e raisonnemer,
analogique, car s'il érait possible de parcourir la Voie par le raisonmemer
analogique, 2.... (2), _Mais 2a voie de 1a raison est celle qui .....3 . s:
1a Voie pouvait &tre trouvée simplement en se servant de 1a raison et du

syllegisme, il s'ensuivrait que la majorité des intellects refuseraic
de suivre l'intellect de quelqu'un d'autre ou d'&tre dirigé par lui. Celuf

aui juge par analogie le fait en utilisant sa raisem, donc chacun pourrait

soutenir une voie personnelle différente de celle des autres. C'est pourque -
la divinité {xhoda'$) appréhendée par la voie de 1'intellect peut &tre
différente de celle qui est appréhéndde par 1a voie de"la”gnose.dn concevrz
Plusieurs divinités. L'absurditd de cette iade apparatt clairement et

n'exige aucune discussion.

Dlaprés ce qui vient d'8tre £rabli ci-dessus, il apparaft indispen—
sable que tous les intellects, en ce qui concerne la connaissance de Dieu,
doivent #tre guidés par l'intellect le plus parfait parmi eux, conforté par
1'assistance divine, (6). Sans un intermédiaire, sucun inteliect ne peut
jouir de 1a cunnaissan.ce de Dieu (ma®rifat). Celui-cl est 2'Intelligence
absolue et parfaite (Saql-e ko11) * car sous son contréle sont placés tous,
les autres intellects. Elle est 1a Preuve (Hodjat) de Diew vis-a-vis de 1a

création.. I1 inmporte qu'’elle existe i chaque &poque. Si elle venait

1.-Ce. Introd. pe 70 280 ~ -+ m - e

2. et 3. W. Ivanov signale qu'il y a une lacune dan
pu consulter. Le Xalim-e P
4. Cf. Introd. p. Blss.

s toutes les copies qu'il
fr ne peut la combler.
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manquer & certaines époques, la Freuve de Dieu scrait obuurcie pour 1'manit
Taissant libre cours au jugement personnel et au jugement par analogie,

donc personne ne trouverait en réalité sa vole vers Dieu.

Dans 1'histoire d'Adam, d'Eve et d4'InlTs, on raconte que
(Qoran 2/29): "Dieu enseigna & Adam le nom de toutes les choses et les

présenta ensuite aux anges.” Les inges répondirent (Qorn 2/30)

“Hous

n*avons d'autre science que celle que Tu nous as enseignée ". Or, en ce
. y

qui concerne 1'enseignement {d'Adam) aux anges il est dit dans le

Qoran (2/31) :

“Apprends-leur les noms de tous les &tres . Aprés
qu'Adam et commis le péché quoique Diew 1'avait initié, Diew lui donna
trois mots (kalima) grice auxquels le repentir d'Adam fut accepté. On
sait que toute cette connalssance est transmise par la vole de 1'enseign

ment (_taf1im}.! Pour le jugement par syllogisme (qiyis), on raconte

dans 1'épisode a'Ib1Ts que ce‘lui-ci déclara (Qordn 4/11) : "Tu m'as créé
de feu, alors que Tw 1'as créé d'argile ? Quand Diew lui ordonna de se
prosterner devant Adam, Ib1%s se rebella, se servant d'un argumeat
analogique en disant : "J'appartiens & la substance du feu, alors que
lui (Adam) provient de celle de la terre; la nature du feu est supirieur:
" A 1a nature de 1a terre; ce qui est supérieur ne peut &tre subordonné A
ce qui cat inférieur ", Le premier A avancerun syllogisme (giyis) fur
Ib1Ts. Ceci est la cause méme de sa damnation &ternelle (comme le
mentionne le Qoran (38/78-79): "Sors d'ici,lui ciia Diew; tu seras
repoussé loin de ma Grice. Mes malédictions demeurent sur tol jusqu'au

Jour de la Rétribution °,

1. Cf. Introd. p.7558.



Revenons A notre sujet. Je vins A réaliser que 3¢ ne connaissais
rien. Mon impuissance et mon trouble s'accrurent et atteignirent une

Hinite extréme; Jo me mis A répbter sans cesse et A tourner et retourner

dans mon coeur et dans mod 4me le verset suivant (Qorsn 27/63): “N'est-i1
Pas celui qui exauce le désespéré quand i1 invoque 7% SDudain, le soleil
de’1'aide et de 1a miséricorde de Notre Seigneur -que lojreiet proster~
nation solent dies & son Nom |- rcsplendit'. (7) au zé&nith de sa
Générosité et Il souleva cet atome dgaré (&me) dans la sphére de son

Amour,

"Un solell resplendit sur mon ime du haut du tr8ne de sa Majosté,
soulevant 1'ine comme un atome, dans 1'air de sa Sublimité »

Un Jour, j'assistal & une réunion, assis en compagnie des sutres,
et Je me mis & les observer. Chacun discourut sur le thime de 1a connals-
sance (de Dleu) et chacun exprima ses idées personnelles selon sa propre
vole. Je souplrai avec chagrin et des larmes chaudes cozlérent sur mes
Jjoues. Je pensai : “pourquoi battent-ils le fer & froid, que cherchento
1157 Pourquoi ne recherchent-ils Pas la vérité ? Jusqu'd quand vlvrﬂnt-
ils selon leur propre imagihation sans se tourner vers 1'enseignencnt rée1?

Pourquot ne se mettente 119 pas A sa quite ? =,

“Mon esprit est confus, Je suls atterrd, ma patience touche
A sa fin

emblée.

Soudain, quelqu'un entra et prit place au ailleu de 1'a
Quoique je ne le connuase pas de visage, 11 avait une apparence mysté-
rieuse. Quand mon regard tomba sur lul, J'essayal de deviner qui i1 &talt

et J'écoutal attentivement ses paroles. I1 s'exprima de fagon telle qu'on



comprenait qu'il connaissait 1'Eau de la Vie et la Science de 1'Existence
&lernclle. Je pensai en mon coeur : "Ayant trouvé le bout du £il, ne le
13che plus, tiens-le bien, et hite-toi sur la vole de la quéte. Agrippe—
tol au pan (de son vitement) prestigieuxn,

"Tiens fermement la ceinture de celui qui va de 1'avant.

Ne te détourne pas de la compagnie des braves

Lorsqu'il quitta 1'assemblée, je le suivis avec détermination et

mtaccrochai A son vétement. Je lui dis : "0 homme de nature angélique, &
quelle race d'homme appartiens-tu et quelle est ta fonction ? Je suis
malade, terrassé par le chagrin, Je suis en quéte d'un remdde. J'ai
besoin d'un reméde pour guérir ma douleur ™ (8)’

“Je suis affligé d'ume surprenante maladie, qui n'est nf

de la migraine, ni de la Fidvre. Je ne trouve sur terre

aucun reméde, car man mal provient du ciel.*

Lorsqu'il reconmut les signes de maladie sur mon visage jaune, il
pardorna mon mal en disant : “Sois patient, car "nous sommes des médecins
divins, qui n'exigeons d'honoraires de personne. Nous sommes des fmes

pures, et non pas des imes souillées d'aviditén,

“A propos,"(dit-11) "dis-moide quelle maladie es-tu .nligé-’_ Je

répondis : "Mon mal provient de ce que Dien est un, le Prophete est un,

1a Parole divine est une. Il doit donc y avolr un vral guide (Imim-e

Maqq). Tous les autres guides et leurs religions doivent donc 8tre faux
il

et valns ¥ Il répondit : "Oui, c'est vrai®, Le véritable Imm, la



véritable Religion et la véritable Preuve ne sont qu'une. Nous avons été

nonmés dans cette région (jaztre) pour sortir les &garés du désert de

i 1lerreur ot les conduire A la connaissance (ma®rifat) du véritable Imim

t —quiexalté soit son Nom 1- ct & celle du Hojjat supréme (lojjat-c a®zam

i et lcs faire parvenir tous dans la demeure de 1'au-deld, au Paradis dter-

ne1".

Je restal aupres de lul pendant un certain temps, jusqu'd ce que
ma félicité Fut comblée, et j'eus la Faveur d’aller balser le Seull du

Seigneur, Créateur du monde, Preuve suprfne, Précepteur de 1'humanité

dont le Prophete ldgislateur ( ‘1_1“) a dit : "La premidre chose que
Dicu créa fut 1'Intetligence (SAql) ; 11 dit aussi que la premidre chose
qu'Il créa fut le Calamen,

“Celui qui est le Scuil de 1a magnanimité de Notre Seigneur
Celut qui a précellence dans la Science da Notre Seigneur

Celui qui distribue la subsistance A ses serviteurs
I1 est informt de la condition de ses serviteurs (9) ™

Je parvins A Badf'ul-haqq wa'l don-yi vad dfn xﬁkje Qfsin -puisse

Dieu &tre satisfait sur eux tous- et fus admis Pavorablement en wa

présence. !

—_—

1. Comparer avec l'autobiographis lAgendaire du Nigir-o Khonvsp dans
1e Kalam-e Pir ; CP. Introd, p. L.
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Je fus, par sa bonté, designé comme licencié (ma'dhin), ce qui me

cunféra le pouvoir d'dcrire et de précher ce qui convenait aux gens de

cette époque, cn vue de répandra 1'ocuvre de la da®wat bien guidée

Advient ce que Diew veut et n'advient pas ce que Dieu ne veut
Pas. Réphtons sculement que Notre Seigneur dicte & notre langue

-puisse 3a Tuissanee 8tre glorifide 1- Il est en réalité le meilleur

Ansistant et le meilleur soutien; c’est en Jui que nous avons confiance

et cecl nous sucfit,
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CHAPITRE 11

De 1'inconsistance des dactrines professées par les soixante

douze sectes. !

L'humanité terrestre est divisée en deux gTroupes; le premier est

forné par les athes, clest-d-dire ceux qui n'adndrent 3 aucune religior
et qui ne suivent (1'enseignenent) d'aucus Prophite. Le second est

constitué par les croyants, c'est., J-dire ceux qui Professent une religic|

et’adnirent 4 la lof d'un prophite. L'inconsistance . des premiers est
évidente. $1 1'intermédiaire d'un prophite n'était pas nécessaire pour

" 1a comnaissance de Diew et 2'i1 n'existait persomne dont 1¢intellect sof
Plus parfait que celui des autres, 11 Paudrait que chacun se serve
de sa pmp{-e ralson pour acquérir la connaissance dsotérique de Dieu. Or
11 est évident que les intellects varient considérablen:nt. Certains son
supérieurs et ont précellence sur les autres. $1 1'intellect imparait
"pouvait appréhender ce que sajsit 1'intellect parfait, 1'imparfait ne
resteralt pas imparfait et le parfait ne seralt pas le parfait. Nous

avons montré qu'il existe uné grande différence entre les degrés des

intellects (maritab-c®oqdl). Ii convient done & 1*intelligence impar~

faite de suivre 1'intelligence parfaite et, ce Paisant, d'atteindre A la
perlection-z Cette perfection ne se trouve Pleinement réaliste e/que dans
-1'intelligence qui ne connatt au-dessus d'elle aucune intelligence Plus

parfaite et qul regoit 1tassistance divine (t-‘[ld) de Dieu la Trés Raut

S .
«+ Tout ce chapitre est reproduit mot & mot dans le texte au K.lsm-e Ptr,
celui-ci, cependant, en amplifie chaque passage. —

2. Cf. Introd. p. 96,I0
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sans aucun intermédiaire.Cette Intelligence, qui existe & cha-
que époque, est la Peuuve suprémo(hojlat-e n‘.’s._a._-n)da Dieu. 'In
effet, 8'41 y avalt plusieurs intelllects qui recevalent dga=
lement 1'assistance divine directement et sans intermédiaire,
11 y aurait toujours lea ndmes conflits j & chaque épogue eur-
giralent doe religlons diverses qui troubleraient les esprits
dans le choix de la vole & adopter. Il est donc indispensa~
ble qu'il g alt & chague époque une religlon a't une seule
ainsi qu'une preuve(z._glm) at une aseule (|1).2

Voyons & présent le second groupd, celul des croyants adhd=-
rant A& différentes religlons. Koue soutencns qu'h chaque; pé-
riode,plus courte ou plus longue qu'un millénaire, Dieu en-
voie un "‘tir yun Prophere législateur ponr convogyuer 1'bu-
manité A la vérité ésotérigue(hzginat) o 1.51: a1 catte dafuzt,
cet appel , n'est pas entendu par les hommes eoit parce
qu'ils n'ont pae la capaciié de compréhension néceseaira,

polt parce qu'ils s'obatinent dans 1'oppositéon et 1'orgueil

et pr t ainsi le divin, Dieu ordonne au Pro=-

phite 1églslateur(:_um)do proposer des eymboles(mathdld)pour
aétruire leur Zlerté et leur prgueil , en suspendany & leur
cou les chatnes et les liens de la Lol pouitivs(n)mric.:t_)_.

Le LAtig nomme aprés lui son successeur spirituecl{yact sf) dont
1e miseion o8t d'enselgner 1'hernéneutique splrituene(t,_x'g;)

de 1a Loi divine, La révélation exotérique(tanzil)et celle

de son sens splrituel(t_:\m!_l)tunt toutes deux allustkon ¥
1'Inim de l'époque, 1o seigneur des dix-hult mille mondos—
que son nom Bolt glorifFib-.

TeT TReroa, PpeTu-109 8.1bid,pp. 124 88
3.Ibid,pp.131 08
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Dien envole un autre Nft1g quand cette Loi(ghar?®at)et

cotte Volo(tarfant)sont depuis longtempe établiss parmi les

hommes et que ceux-ci les considdrent alors comme la vérité
&nostiqua(haqloat); olles ne peuvent pluscconserver le mdme

aspect exotérique (?ﬁhir).1 Ce h_&gg 4 pour miseion d'abroger

la Loi précédente et de 1 a 1'humani té

& la vérité ésotérique(hantq at) « S{ les houmes refusent
encore de s'y plivr, i1 leur Propose d'autres oymboles en
lour inposant d'autres lions 8t d'autres chalnes. Alpai,

1len pena qui ne pouvent passer de la raliglon exotérigue

Zahiz
& des bites de sommo attirdes par la paille et 1*herbe et

(z4niz) a 1a religton 6rsotér1qua(hngtgat) eont’semdblables

qui oublient de consommer lea graines et lss fritits,s5si
ces aniwaux eont ainsi obetinds, 11 faut les maintenir et
les guider par des chatnes et des liens, A son towr, ce

13tlg Ainveatit aprés lul son successeur spirituel(weat),
249 2

Durant les septs derniors m111énaires(dawr) appartenant
au cycle majeur(davree_a®zan)de 360,000 ans dont 170,000 ou
Plus se sont dé3h écoulés et au terme dasquels doit e lover
la CGrande Résurrection(giylmat-e 91yfndt) ,six Prophdtvs
14gialatours apparurent(durant les six périodes d'un millé-

naire chacune), Le premier d'entre eux fut 1'idam de

1.0f, introd., pp.159-161,



Ceylan(finn-a nn.rnndlb!).‘l.l second, Hoé(lh), e troicidme
Abraham,le quatritine Kolse, 16 cinquiime Jésus(m ot

le aixiéme |’oh-uuad y1llarabe, La relizion prichée pur lo)m;nmad
abroge toutca les religlons(adyfin) ontérieures, car le
dévollenont complet{kash-o_t:mfin) de la Grande Résurrcetion

(12) eut lieu durant aa période » le dernier millénnire.‘

Mo{:mmd a déolard quiaprds lui sa communauié ec
diviserait en soixants treizne sectes, dont soixante douze
s'égareront et iront & leur perdition tandia qu'une soule

trouvera le salut.>

1.Cette qualification de Sarandfif upparaft chez un auteur
yénénite pour désigner 1'Adem paimoasiat (1dam-1011%),cymbo=

lisant avec 1'Adan spirituel{idia-riiliaf)ou la dixtime In-
telligence du Flérfme oéleste.Il apparalt & 1'fle de Coy-
lan avec vingt-sopt dos otens, menbres de sa £:Cuat priwor=~
diale.Il est le fondateur de 1'Imfmat sur torve.(es,!M.Corbin,
Trilozle imnadlienno,coms traité,pp.i164as trad.). lotre
auteur , en consorvant cette gualirication pour 1l'Adam
particl de notre Cycle d'ocoultation,investi de la prophd=
tio , a sans doute voulu marquer la ralation ontre luu

doux figures, l'adam hintorique(partiel) pournuivant 1'oeuvre
de 1'Adam Unlversel, Cf, la mdm .. qualification duns 1le
Kalineo Pir ,p.19 du texte et dans LAbA SayyidnR,lnft-)Ap
P.40 dd texte.
2.Cf.introd.pp. 12708,

3.4bQ dangr ySher Baghdidf{m.4:9/1037) rapporte ee e witin
edlibre qu'il tient d'une onnlne do tranwiatiruru Yni ro=
mntent ou Prophdte 1"I1 adviendrn & mn comun.amtbd ce qud
ont udvonu aux enfanta d'lorail,ils oo scnt div
eanto douce nacton, Alnoi,ma Lum.mnunw s nedndo
xanto treizo,auynontant da un lu\ll‘ kb
qui sora sauviy, sont duatincen & 1linfe
to du tiGno v vagte addvatplea
tion dos erd AEal) ess Sandtatl-

aloFarg hagn nd=raul, chape 1 oppe 145,

Yooon sole

,mm Baghnilal,




Cependant, chaque secte affirme 8tre 1a secte salvatrice?,
lous en avons recherché les preuves auprés d'elles, Une bran-
che se réclame de la sunnat i 11 8'2git de ceux qui ont con~

8orvd los usages établis par le Prophdte(iohaamad) et qui
sont acceptés par la majorité de la communauté 3 elle déelare

rester fidéle au Qorlm, aux traditions(hadfth) prophétiques,
pratiquer 1e consensua de la ccmnunauté(un.-nc) et accepter

le jugement par analogie(givia),

Je leur ei demandé si le sens qufils adoptaient pour le
Gorin et les traditions provenalt directement de Mostafi(le
Frophete) lui-ndme ou e'il provenait de quelqutun qui le te-

nait directement de i

stafd.i ces deux quastlons 11s m'ont
répondu pare la négative.Ja . lwe al demandé ansuite 1%Savoz-
Yous guelu est le dut que puyrsuivait Diou dans son Yerbde
(clest & dlre le Qordn)?,"Non, m'ont-ils répondu, Mous avons
suivi le sens donnd par le dictionnaire,Je leur ai dit 3 i1
¥ a de néabretx mots dana le dictionnaire qui ont différents
8ons, lequel vous inspire confiance? Ils ont répondu :"lous
avons consulté les savants(pour déterminer le choin du sens)
et nous avons suivi ce qu'agréait notre Jugement”, Je lour ai ’
dit 3 "Vous relatez tous les zla*dtt_h qui dit 3 ®Quiconque in-
torprate le Qorln selon son opinfon peracnnelle {hy. rayyihi)

commet une impiété", Vous rapportez également le Laalth sui-
vant 1 "Celul qui m'attridue(le Prophdte) faussement une paro-

le, aura l'Enfer pour ué:)our....".1

Voyons le raisonnoment logique s 11 n'y a aucun douto

que le calife, est nommé Jour oxpliguer et exdcutor les or-
dres de colui qui 1'a déldgus.

—————— e
t. Lacune dana le texte,
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Da 1la mme fagon,los Prophdtcs sont chargés d'enseigner

(1a religion) dans les mesures do 1'intellect(®anl)et de

la capacité Qe compréhension dos honnes, comme e Prophtte
G

inconbe A nous Frophdtes, d'agir pour assumer notre mission

wnmad)l'a déelaré~ que la paix ooit sur lud- "Il nous

de fogon A enseipgner au peuple selon le degré de eon intellect®,
Or 1'intellect et la capacité de compréhension différent chew
les hormos j 1o Prophite doit malgré tout enseignor. Son en-
esolgnement doit avoir plusieurs espects, 1'in téondra compté

du seng ésotériqua(hacinat) et l'autre de la futilité et de

1a relativité de 1l'esprit des hommes(bLAtil-e wa ‘?f:‘fe'!e r.a:don).'l_ -
Ainsi, son enseignemont s'exprime dans un langage symbolique )
Il s'avére indispensable que 16 Prophdte cholsisee quelou'un
pour guider sa communautd depuis le monde de la cqnfusion
Jusqu'au monde de la réalité uuprasansible(_}‘m_a_«-_ij_a_t) ; clest

précicément le oena du ta'wfl(13) qui eignifie, en effot,

eonduire une chose & son origines or ,l'origine, la source,
clest 1a hagic 2431, On peut comparer cet acte 2 ecelul qui
consiste & trier les graine et les rrulte d'entro les feull-
les et la paille, Les fsuillss et 1la paille représentent le
z8hir, l'exo\‘.e’nque...z dont celui gui trie nourrit les
2ahir,

bates de somme, o'est A& dire les disciples de la loi littéra-
le, tandis qu'il donne les fruits et les grains aux disci-

ples de 1'ésotdérique{ahl-e bAtin ) , ctest A dire & coux qui

1.Cf,introd.pp. 134 88
2. Lacune dans le texte.



118 font allusion & Howldnd Saf,
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Techorchent la vérité snostiquo(hscfoat), 51 le Prophdte
onattalt de de’nignar une telle personne, il commettrait
une injustice vis-avins des membres de la communautd car il

les aurait jetds dane 1le monde du doute(ghohbat)tout en ne

conférant A personne le pouvoir de les sortir de 1tambiguité

et en ne se chargeant pas lui-ndme de la tfcke.,.’

La révélation(tansfl)éu Qorfn et con herméneutique spiri-

tuelle(ta'wil)ne peuvent 2tre impartis qu's la descendance

du,rrophtte(nnbi)et & ses successeurs spirituels

1t), Dans
i,

ce song, personne ne pourrait 8tre plus procke du Prophéte
(Fohammad) que Mowlind SAllprostormation et glorification
sont dues & la mention de son nom. Ceux qui se baskrent sur
l'exégtee epirituelle de la Parole #ivine{Qorfin),. suivant
Spvbio et d'autres, no firent que répéter ce qu'ils avaient
entendu de la bouche de Xewlldni.Los propos de celui-ci sur le

ta'vil sont assez célébres pour que mous ne les mentionnions

pas. Il eziste de nombredx h

dibh du Prophite qul se réfé-
rent & ce sujet ,par exemple 3 "Je siie la Citd de la connals-
pance ot CAll en est 1le Seuil", Ou *"Tu es par maprort A noi
tel que fut Aaron par rapport & Molee, ou "Ta chair est ma
chair, ton sang 8t moD Bang"..

Quand les gensa posent des questions sur le Nésurrectour

{nf*in), sur celul qui opdre lo ta'wil , sur celui " qui

noue pes sandaloa™ ou encore sur 1e hzdith de Shaifr Fhomm,

1.lacune dang la texto, €% inirod pp.155 ss.



1. C£. Introd. p. I66
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De méme quand 413 4nvogquent le verset qorinique (4/62) :"Obé;sse.z a
Dieu, obéissez & 1'Envoyé et A ceux qui paral vous détiennent 1'autoo
rité v, Quand on demanda au Prophdte qui était investi par
1'autorité, il pointa son doigt vers ©A1f_en disant (Qoran 5/60) :
“Certes Dieu et le Prophéte sont vos protecteurs (valf)* . Lorsquion
demanda ce qu'était la foi (Ingn) 41 répondit : “Je crois en Dieu,
en ses Anges, en ses Livres (révélés), en ses Envoyés et au Dernier

2
Jour " (14) .

Le Dernier Jour désigne Movling “ALf, * car le Prophite qui est

chargé de la révélation (tanzfl) est le Premier Jour, Crest pourquoi

le wast qui est chargé de )'exégise spirftuelle (t | doit etre

1e Dernier Jour et 1'on doit avoir fol en Lui. I1 existe beaucoup

du QorSn et aussi des traditions (hadith) qui
traitent de cette question. )

drautres versets

Avec ces prélilinaires.bxsés sur des arguments logiques et

traditionnels, nous avons clarifié.-. .4 Quiconque revendique l'tlina_t

- et le tout en unefausse fon, n'aura pas

foi dans le Dernier Jour. Et 11 sera un mécrdant... >

2. A ces articles de foi, on ajoute aussi le Décrat divin

3. Voir Introd. p. 168 f

4. et 5, Lacunes dans le texte. Pour les conditions que doit remplir
1'Ingm d'aprés da conception ismadlienne, CP. V. Ivanow, Creed of the
Fatinids (a cunmary of the TAju'l-nqd'idf,art n® 25 A 47, pp-
Four 1e Zaydisme cf. H, Laoust, Les Schismes dans 1'Talam,

a1,
Les Schi ,PP.135 et 43
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Fuiase Hotre Seigneur dccourir & 1'appel de tous ceux qui 1'invoquent
et les délivrer de 1'étrefnte des imposteurs qui sont les guides

inauthentiques { imgman 11).

Les menbres d'ur autre groupe déclarent : "Nous sommes shi€ices
et nous domnons allégeance 20 Prophite s 1'ingn et Asa descendance.
Quelle cummunauté vertueuse et que11= Voie noble que la leur { Nous lei’
avons demandé : "Comment faites-vous 7 ", Un groupe déclara qu'il
£tait £34le A 1vimdmat de Mowldnb AL et qu'il croyait en son second
avénement. Un autre groupe soutint qu'il était Fid2le & 1'imdmat de
Zayd, Fils de Mowlfng Zaynu'1-Abidfn et qu'il attendait aussi som :
second avénerent. Un autre groupe se réclam; de {1'Imamat) de I3
: Hal:ammad—i l:hr;afiyya dont ils attendent la parm‘uie. I1 est étonnant
de voir qu'il n'existe pas chez eux la désignation spirituelle (ﬁﬁ)
et les conditions qu'exigent le ministire de 1'Imgmat. Ils ont
" Antroduit des idtes quibuleversent1'esprit normal et meceptent mine |
le califat... T1s soutiennctt que le califat d'un tandidat non qua-
1ifi€ en présence d'un candidat qualifié est admissible sans
" extger les conditions de 1a déstgnation spirituelle (nass) : 1a vertu

i Ils admettent

(fo21), la science (%11}, 1a conraicesrce, (o
N 7

comne conditions : la rébellion, le courage et la plété ; 11s déclment

qu'11 a'est pas indispensable qu'il solt fatimide, & chaque époque.

Ils Admett:nt quil peut exister dix ImSms ou davantage en méme
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L/ absurditd do ces 1djes apparalt d'elle-néae ainsi que
noua ltavons expliqué dang les poges précédentes de co chapitre.
Nous en fournirona d'autres preuves dang le chapitre tr:

adtang
du concept de 1'Infmat.(15)

Une autre éoole se dcolare £1dble A 1'Infmat de iHouwlfn4

Ja®sar UAdiq et crolent en monm " retour L

Nous disons : 1'InfAmat signifie pishuf'l, o'est-i-dire
action de cuider, de marcher en avant, 1'Infm étant la personne
qui guide la communauté ou la oongrégation ( dee £1ddles ) A 1a
connaizsince ésotirique ( m®rifatee haofct). I1 importe qu'a
chaque €poque 11 y ait un chef pour gt;ider 1a communauté vers
cette connaiceance qui est 1a connaissance de Dieu ( mn®rifot—e
khod? ). Autrement, 1'huparité, les terrestres, resteraient
dens 1'ignorrnee et 1'dgarement. Ils ne reconnaltraient plus la
d1vinité de Diew ( khodf'4-ye knodd ) et andantiraient ainsi
1'univers de la vérité = que Dieu me priéserve de oes convic=

tions ) ~ Il existe eussl un hadfth attribué au prophdte dens

lcquel 11 déelare ¢ " 51 le monde restalt un seul moment sans
InSm, certes, il périrait aveo toute sa population”. Nous
expliquerons cette question dans le chapitre truitant de 1'Ind-

mat. )

Un sutre groupe déelare que 1'Imfmat échut & l'!asan VAskart
et fut transféré apres luil & son filg Hcl;nmmnd qul est lo Mahdi
qui fera son epparition A la £in des tempe.) Pourtant asis plus de

1. Cf. Introd. P 176,17%.
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cing centsans se sont écoulés et Llon dit qu'il est vivant, caché

dans une grotte ou un puits d'oy {1 sortira bient8t. On raconte de

| nombreuses légendes sur sa réapparition.Ce groupe & Fixé la date de

son apparition et 3 &tabli les conditlons dans lesquelles cet évéme
ment aura liea. Wous soutenons tout d'abord qu'il accomplira des

miracles (karimat) au moment qui lui semblera opportun et i1 apparaf-

tra de 1a facon qui ui plaira. Alors qauelle est 1'utilité pour

vous' de déterminer des dates ? Les personnes intelligentes saveat gqu'ur
&tre humain ne peut vivre si longtemps et ne geut rester caché tout

ce temps dans une grotte. $fils donnent comme argument 1'histoire de
No& qui vécut environ un millénaireainsi que le mentionme e Qorsin
(29/13); *I1 demeura au milieu d’eux neuf cent cinquant ansn ou s'ils
stappuient sur 1'histolre des compagnons de la caverne (ashib-e Xahaf)

aous répondons que toutes ces histoires demandent une herméneutique

spirituelle (ta'wil), il faut donc les comprendre seulement sous cet

aspect. (16).

Nous pouvons aussi affirmer que s'il (é_;)ii) dtait Imsam,
quelqu'un devrait &tre en relation avec lul et Btre investi de sa
connaissance {&sotérique). Ainsi e nombreuses personnes seraient
en contact direct avec cet intermédiaire. Autrement, Force nous est
d'admettre la mime interruption (de 1'Imsmat) signalée plus haut,
qui -amdpe les hommes A llbprivau;n de 1a connaissance spirituelle
(ma®rifat) et A 1'ignorance de la preuve (de 1'existence de Dieu).

TV sur cette Legende, voir 1e Qordn (18/8 £ 20): E1le est conmume e
musulmans et aux chrétiens. Pour le ta'wil ismadlien, voir Massignon,

Le culte liturgique et populaire des sopt domants Martyrs d'Ephdse,
Studia Hissionalia, Kowe 1987,p, 33,
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Vu dans cette perspective, 1'Imdm devient 1a cause de 1la souffrance

de i'humanité’ alors quien réalitd 41 est 1a source de la miséricorde

(ranmat) du monde. Mais,comme chacun le sait, personne n'a pu se mettre
en relation avec 1'Imdm (daché dans 1a grotte). Comment peut-on se

frayer un chemin vers quelqu'un qui n'existe plus ?

Dans le troisidme chapitre, nous allons montrer que 1'Imimat A ¢
partir de Movling Jarar $2diq fut transféré a M owlsng Tsmi®f1 et pas 3
Hisa *8zin. Pulsse Mowldng SALT préserver ses serviteurs de 1a perversi

des démons actuels « Il est notre seul espnir et cela nous sux‘ﬂr(ﬂ)
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CHAPITRE ITI

On y explique comment la "secte" ismaélienne qui professe la véritd
mohiqqe et qui groupe les Ismaéliens d'aujourd'hui est celle qui con-

duit au salut A 1l'exception de foutes les autres sectes,

Dans 1le second chapitre, nous avons &tabli par 1a force de la
faveur de Mowlind, -prosternation et glorification sont dues A son Nom—
que 1'humanité dolt adnérer & une Religion. Or, le Prophite a déclard
Qu'abrds lul sa commnauté se seindera en soixante trelze sectes dont
soixante douze iront A la perdition et une seule trouvera le salut.
Par ailleursy nous avons démontré 1‘11‘\authent!cité (dea croyances)
des soixante douze sectes, il nous reste &.expliquer (1a croyance)

de cette secte salvatrice. (Fferqe-ye'nSjiye}.

" Cette secte soutient qu'il doit toujours exister un Infm eo ce .
monde car sans 1'Imim, le monde ne peut jouir de 1a contimuité de
1'existence ni prendre forme : le monde et on perpdtuel changement et
en transformation et ne peut exister par lui-méme. Donc, sa stabilitd
(bag3) ddpend de quelquun. On analysera ce sujet dans le chapitre

traitant de 1'Inimat.

.

Celui qui exista toujours, existe toujours et toujours existera,
est 1'Imim -prosternation et glorification sont dues A son Nom-,

Le Prophite aaffirmé ; "Celui qui meurt

s avoir connu 1'Imfm de
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son époque, celui-18 meurt de la mort des inscients et 1'inscient est
destind A 1'Enfer P'I1 a ausal declard : %51 la terre restait in seml
instant sans la {présence) de 1'Imim, elle périrait avec tous les

terrestres," 'n dit aussi que 1'Imdm existe tou_]ours (payds), 11 ne

peut disparattre de telle sorte que personne n'ait accés A Iui. I1 a tou

Jours un KDJjat et un D5 Di’f qui sont pour ses adeytes ses intemédiaire!
(sabab) dans 1a connaissance spirituelle (maCrifat . Les (%)

adeptes SOnt touJours dans llattente du Porte-Vérité de 1'€poque

(Hohxqqc-ye waqt}, pour ses Ils n'agissent,
niécoutent nl ne parlent sans recevoir ses ordres ou ceux de ses

représentants. Ils ont toujours un enseignant (moCallemi) qui les :

initie; A la connaissance de Dieu {Khodj shendsi}, A son Adoration

et A sa Science (Khodd dant). Ils observent les degrés {spirituels)

et reconnaissent les dignitaires de 1a Religion (hudﬂd—dfn). Ila
n'admettent aucun enseignement (w} qui conduit & renier 1e Porte~
Vérizé auprds de qui ils puisent'la Vérité. Leur attention est entiére-
ment tournée vers son enseignement et non vers ses actes. Le Porte- Véri
t& vit A découvert. Il ne convient donc A persomne de le questionner

sur 1a manitre dont 11 agit et dont 11 enseigne, ui de dire : "Je sulvra

1. Ce. Introd. p. I174-1794
2, CPi.Introd, p. I80
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" tes actions et non tes paroles, Gar Lui seul connait 1e secret de son

comportement (£aal). Celul qui dirait ces paroles chercherait & riva-

liser avee lui et A participer au méme grade que Iuf dans 1a Divinite

—que Dieu nous préservel:-On dit dans 1¢ Qorin {5/1) : "Dien fait ce

Qu'Tl desire et décrate ce qu'll veut.® et (21/23) :%0n ne 1ui deman~

dera point compte de ses actions, mais T1 leur demandera conpte des

Teurs ", ce qui signifie que Diew ne sera pas interrogé sur ses’ actions '

mais ses serviteurs seront eux interrogés les leurs. LImam peut quelqu-
‘Pols agir pour prouver ses adeptes. Alors, si Samais -que Dieu mous

en garde- ses adeptes considéralent seulement les actions de 1'Ingn,

us échoueraient tous dans leur &preuve et encourraien( son’ courroux; 1T,

yeut aussi éprwver ses adeptes sur la Voie néme de 1a ,,h_“e &sotérique: !

(h2qtaat) car ceux qui, . appartonins. ¢ an monde du relatif (Cslan~

93270, peavent Bire les témoins de cet acte mais i1 leur eat

inpossible, : Falsant partie de ce monde pnenanénu‘(nam—e edMe) -
de "vedr® le monde de 1a haqign. l:.o"m 1von s 610isme; e

de Lounivers de 1a hagisat , on --ec.ne de 14 Divinitd (kh_s-s)

Pour a'abimer dans le néant éternel sqan_c saitaSng) - S1 1'on affir

"c sue 1Inin dott agir selon des nommes et doit a'abatentr de tel

o4 tel acte, ctest come s 1'an se Proclamait soi-méme Porte-vérité

en demandant A 1'Imdm de se subordonner A nous (19). Alast; moda

B'aurions aucune fof en 1'Infm et nous seriondes mécréants (yieirgn)

Par excnple, c'eat comne si 1'animal qui est imparfait par rapport &

1'homme, disait que 1'homme, bien qu'il soit plus parfait que lul,

devrait luil 2tre subordonné. Cette affirmation n'est rien d'autre que
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de la perversion et de la négation. Dans le Qoran, on trouve un exemple
de ce groupe de négateurs dont on dit : "Au jour de la Résurrection,
i1s seront pendus 1a t@te en bas et 1ls seront torturés®. Alors,
(Qoran 34/12) 1 "...T1s baisseront 1a tete devant leur Seigneur. Ils
s'écriront : "Seigneur, nous avons wu et nous avons entendu; lalsse-
nous retourner vers la terre, nous ferons le bien, maintenant nous
croyons fermement®. "

+ La communauté des Ismadliens ne considére Jamais les actes de
31TmSa de 1%6poque. Mais au contraire, ils sont Plutst attentifs & son
ense1gnement, car la relation de 1réleve a 1'enseignant est la-meme que
celle de 1'oreille & la langue ou celle de 1'épouse 4 son époux. Lio-
reille doit couter les propos prononcés par la langue, tout comne
Ltépoise doit recevolr les spematozoldes de son &poux.’

I1 convient de souligner que 1a Loi divine .(shartcat) est
_semblable au monde physique (Fslam-e_jisndng) et 1a vérité &iotérique
(baqfqat)au monde spirituel (_‘smx-e rﬂ!:ﬁn!). L'action appartient au
monde corporel, physique, tandls que la parole (gavl) appartient au
monde spirituel. Cette communauté qui professe la Vérits,(ga'ife-ye

Boliqqe ¢) a dépassé le monde matériel, celui du donaine de la Sharl®at o

=11e est Pal‘ven\le au monde spix‘it\lel le monde de l'univex‘s de la hag!s

Elle ne doit donc pas s'attacher aux actes (de 1'ImSn) qui font partie

du monde matériel, mals observer sa parole, qui conceras le monde

- spirtruer.?

2. ce. Introd. p; 18I-190 4.C.introd pp.A83 190.
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Ceux qui vivent dans 1'univers de la Shari®at et n'ont pu s’ache-

miner vers la haqiqat sont appelés (dans le Qorih 16/21) rdes morts,

dépourvus de vie". Le mort est celui qui ne posséde pas d'esprit(r_ﬂlll)‘.
Le vivant est celui qui a une dme. Au sujet de 1'Esprit (ROR) on trouve
dans le Qoran (17/87)

Réponds, dit Diey, que 1'Bsprit procide de

1'Inmpératif de mon Seigneur”, Puisque le commandement procdde de

1'Impératie divin (Sflam-etanc), le vivant est celul qui regoit:

1'Inpératif divin. LtEsprit (R@h, ) se sépare de quiconque

se dissocie de Son Impératif et devient par e fait méme un cadavre (20)
La jonction de 1'Impératif divin avec quelqu'un se fait par le

moyen de 1a Parole et non par celui de 1'action.

Le sens (‘m; mot) de commandement st : ordonner (farmddan). Dans
cette perspective, les disciples de la Shariat sont semblables A des .
morts, car i1s ne suivent pas le commandement du Porte-Vérité (n‘\ohisge)
de 1'époque. Alors, ils sont dépourvus d'Sme puisqu'ils ne regolvent pas

1'Inpératif; 11s sont des morts,’

Soulignons &galement uné autre point. L'intelligence et la
compréhension (Caql va £3han)  dieghrent cen  chacun (des 8trea).
Chacun doit donc suivre 1a vole qui répond A son (désir) de perfection;
"I1 faut qu'il acquidre la conbalasance afin qu'elle {llunine sa compré-
hension. Le disciple doit acquérir 1Vansefgnement du mattre '(Noc'.ne-),

. 1. CF.. Introd. 190-I94.
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clest cila pour lui 1a vele du salut (moallen). le maftre peut agle
différemment avec chacun (de ses disciples), car chacun de ses actes
est unique. Cependant, par la parole, il peut avoir avec sor adepte un
contact plus grand, qui est proportionné & la capacitd de compréhension

de cet. adepte.

Nous avons donc établi que le disciple oy pas & stattacher aux
actes du maftre, mais doit Par contre 2tre attentit 2 son enseignement on *
11 doit se soumettre 4 son commandement et suivre ses directives selon

ce qui lui est demandé.

Les (vrais) Ismaéliens sont ceux qui ont pris la résolution fFerme
d'etre unis au Por:g-véri:e de leur époque aussi bien dans les moménts '
de souffrance que de sérénits, aussi bien dang les difficultes que
dans le bien-8tre, dans les temps de malbeur que dans ceux de
1tabondance. Ils s'efforceat de s'€pauler les uns les autres Jusqu'aux
dernitres linites de leurs Porces ot de leurs aptitudes et de garder
leur fermeté dans toute épreuve qu.e 1'Inim peut leur faire subir. Le
‘Qordm dit + (2 1150/151): "Nous vous &prouverons par la peur et la faim,
par les pertes dans vos blens et dans vos hommes, par les dégSts dans
vas fruits (c'est-a-dire .1- postérité). Annonce des nouvelles heureuses
A cenx qui sonferiremt patienment, A ceux qui, lorsqu'un malbeur s'appe~

santit sur eux s'écrient : "Nous sommes b Dieu, et nous retournerons &

, 7 484 55,
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Les bénédictions du Seigneur et Sa Miséricorde s'étendront sur eux
et i11s seront dirigés dans la voie droite. Ceux-14 trnuveront 1,

voie dans 1a Religion.

Les efeux et la terre sont tous demx le royaume de Notre Seigneur
(comme le déclare le Qorin 1 3/’186) 2 "Legroyaumesdes cieux et de la
terre appartiennent & Dieu®, Tous les 8tres, volontairement ou & regret,
s'inclinent devant Notre Seigneur ainsi que 1'énonce le Qordn (3/16):
"Tout ce qui est dabs les cieux et sur la terre rend & 1'EBternel un
hommage volontaire ou forcé®.

- Les Ismaéliens préférent trouver de la joie A supporter la souf-

8 . ‘
france pour la cause de la Vérité; et pour ceux qui possddent la Vérité,

PIutt que de jouir du bien-8tre et du plaisir i peuvent Btre le lot
de certains vivants, “ils se réjoulssent en souffrant pour la cause de

Die

", Le monde entier existe par leur intermédiaire et se maintient :

par cwxe Tant que l'homme verra entre ll{seu et lui une petite séparation, |
11 ne sera pas du nombre de ceux qui ont atteint A l'unicité divine

' (vahadat). Il lera partie des adveruirel (abl-e tade arcaxxci sevoie

eux-méues dans la wéynration et ne peuvent voir Dieu. Il: snnt en état

drimpiéte (kofr).

les dignitaires de la hiérarchie spirituelle, qui se voient eux~
meues et voient Dieu, font de l'association (shirk) et sont hypocrites

(nifiq). Les dignitaires de 1'unité (ahl-e vahadat) volent seulement

A Cr. Catrod, p. 497,




-404~

Dieu, car leur connaissance de la divinité est telle qu'ils se sont
unis & Lui. En dehors de lui, ils ne voient et ne connalssent personne
d'autre et ils se considerent comme inexistants: ils n'existent que par
ui. Voila le monde de 1'unité (wahadat), de la réalité &sotérique

(nagfqat)  1'univers de Dieu et (del'état) de la Divinité (Sglem-e

Fhod3 wa xheda'i).1

Par conséquent, les adversaires (de la Religion) doivent s'effor-
cer d'atteindre le grade des dignitaires de la hiérarchie spirituelle ;
ceux—ci doivent essay‘ex‘ d'atteindre le degrd des digl;itairas de’

L'unité; et ces derniers se doivent, 3 leur tour, d'atteindre 2

tous les états d'unicité {avec Dieu), pour éprouver la certitude (yaqfn i

Liattitude des uns envers les autres est ainsi faite : chacun
doit considérer que son compagnon {de foi) est meilleur que lui; chacu
doit se sacrifier entidrement pour 1'aider, ne rien garder pour Tus
et ne pas considérer ses biens comme persomnels. Ces ragles constituent

la Loi (shart®at) meéme de cette communauté. (22).

Quant aux rdgles de la hag¥qat , elles exigeat d'eux qu'ils ne

voient personne d'autre que Notre Seigneur (Imim) —-que son Nom soit

glorifié~ et qu'ils idérent que leurs de 2oi, leur pro-
pre personne et tous leurs biens appartiennent A Notre Seigneur

(How1ana) . 2

1. C£. Introd. P- 198-204
2, cf. Intred. Pr 195
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Puisse Notre Seigneur accorder A tous le don de 1'obéissance
envers Lul et puisse-il répandre sa Miséricorde sur eux. Il est notre
protecteur (walf)a tous. A lui seul nous soumettons nos comptes, cela

suffit.

I1 est dit qu'a 1'époque au Frophite, 1'Indn était Mowigng a1l ;
aprds tui vient 1'Tnin Hasan qui fut 1'Indn dépositaire (mostawda®)’,.
ce qui signifie. qie 1'Imimat lui avalt 426" consie en dépst, i1 stagit
dhune fonction qui est internédaire entre le gl‘gj_jag 2
exotérique et le HDjJat ésotérique (miysn-e \'lojjat-e 1ahir wa hojjat-e

b3tin) mais ne prenons pas ces mots dans le sens général dans lequel on

les entend habituellement. C'est pour cette raison (parce qu'il éait Imim

46positaire) qu'il n'a pas transféré 1¢Imdmat A sa postérité. Mowlind
Isna®t1 appelé aussi MSlik as -5alfm dtait 1'Imdm en titre alors que
Ishaq (Isaac) était 1'Imdm dépositaire.

A ce sujet, on trouve dans le Qorin {6/98) : "Nous avoms détaills !
les signes d'un &tablissement (mostagarr) et d'un dép8t temporaire

(mostavda®). Nous avons déplogk des signes pour ceux qui comprennent®.

Apras Moulang Hosayn, se succéddrent comme Ingm Movlin Zain al-Avedtn,

Movling Mohammad Bigir et Mowlin§ JaSfar $8diq. Aprés lui, vint MowlSn§

105531, Cependant- les-InSmites (duodécimains) soutiennent que 1'Imdm

(aprds JaCpar §3diq) Put HAs§ Cizim. 3 .

1, Pour 1'Imdm Hasan comne Tadn mostavda® (cf. Journal usl'\tiﬂe T.8, Se
série jlnllet 1856; H.C. Defrémery, Histoire des Tamaéliens de Perse,
5.365};°Cs. Tntrod, p. 205,201 —

2. Cg. Introd. p.208 pour la temh\nlogte et le concept de Rojfat Cr.Intred
3. Cg. Introd. p.2IF PP 32% - B4y,
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Nous arrirmons que 1'ImAmat dépend d'une investiture divine (nass) !

"Le premicr Mass fut porté sur Moulini Tsmi®s: et

fat_aprds lui

Uranstére A MEss Kazin,? et & d'autres personnes parce que 10Ingn dolc
agir pour le bicn-eue (4es hownes) de son époque (mashahat-e waqt).
Clest grice A 1'InGn que se maintiennent les Cieux et 1a Terre. Aussi
peut-il percevoir des bienfuits que ni 1'imagination, ni 1a raisen de
ses disciples ne pourraient comprendre. Au moment od les autres

étaient Inventis (de 1'Imfuat) par désignation nominale {nass), i1 n'y

avait aucun doute au sujet de 1'Imimat de Moyling Isna®t1, alors que
. 3 ; < xas ‘t Tmdn i

‘eelui de MdsEXEpin Stait cotaché de doute. S1 Mish Kizim Gtait Insm, i1

aurait fallu que 1'Imuat ne fut pas interrompu avec son £iis Tazan

'Askarf, dont on a prouvé l'interruption de la lignde dans ce chapitre ',
- . (23). 7

' Cependant, 11 existe & chaque époque un Imdm (Qa'im) de 1a posté~
rité &' Isa%S1 qui mine une vie comme colle des autres. Et 2 chaque

poque pluticurs personnes sont cn conmtact avec lui, Celui qui se met

— -

1. Cf. Introd. p. 2l4ss,

2. L'auteur ne lui confire pas lo titre d°Ima

m dépositaire et ne Je ,
hausae pas au méme rang qua 1'Imam Iasan q

u'il considire comme

le lodjak (dans le seno particulier'd'Alamit) ainsi que le fait .
L'adteur du Kplfimme PSE (chap.T1I, p.49). Cette attitude parti-~

culidre de Khayr Khwdh scublo un cas isolé dna la littérature
| iemaclionne. Elle o'explique par lo fait que 1'autour, vivane
au Khorussan od le peuple vounit une grande vénération et un
‘ eulte profond au plérome des douo Imima du whi®;er du ine
troduire dand won owvraga, en quize do taqfva

rag i un grand nomire
a'4a¢eu propres sy whi€ions dovdieimin - CE, introd. pp.211

3. €. inkrad. p.7 et 210na.



; résolument A sa recherche, le trouvera. Toutes les promesses contenues
| dans 1¢ Qordn et dans les hadith sur 1'avinement de la Récurrection
(aiySmar) du Résurrecteur (q3'im), de 1'abolition (raf®) de 1a Lot
positive (sharfat) et du Jugement des actions accomplies par lea
serviteurs de Dieu, ainsi que nous allons le sphcifler, tous se réali-

"seront par la descendance de Mowlini Isna®tl.

Crest ainsi qu'd Isni®f1 succéda Mowl3ng Mohamnad, puis Mowling
; Radiyyod-din Atmad |, puis Movi3ng Vatiyyod-asa Atmad, ensuite Mowl3ng

‘Taqiyyod-dfn Anmad, puis Mowling Mahedi®Abdul'lah qui apparut au Maghreb

Crest & son avinement que de refdre le hadfth du Prophite (Ho).lamad) :

“Trols cents ans*Seront &coulés lorsque le soleil se ldvera A 1'Occident 1

Vous comptons & partir de 1'hégire. Il conquit les pays du Maghreb, la
Syrie, 1'Egypte, fonda Mahdiyya et délivra 1'Egypte de la Famine. A

Mowling Mahd! succédirent Hohammad Qa'im, Mowl3ng Hangfir et Movling

Ma®add surnommé A1-Mo®ize qui bitit la ville du Caire. Viemneat ensuite
Moviini “Azfz et Mowlini AwAlf Mansdr Hikim. Ce dernier réunit les
savants pour construire un observatoire, Ils composirent des tables
astronomiques portant son nom. Ltobservatoire ot les tables astronomique..

de Hixim sont cerevres? '

+ Grest dul qui fnaugura la péricde de 1'occultation qui dura plus dun

~ sidcle juaqu' 14 proclamation d'Al-Mahdf comne calife & RageSda en
297/909. Cette sdquence des trois Imims cachés est rapportée dans le
Irshidut-Tilidin. (Cf. V. Ivanow, A Forgotten Dranch of he
- 65, note ) Elle différe de la version ind{enne (Ahmad N
Abdallah) ibid. p. 65, note 2. Les trols mota ne o0t pas des noms mais
des titres honorifiques. Voir B. lLewls, The ortging of Tmanilis,p.72 ss.,
o2 1'auteur donne des listes diffdrentes selon quc I1vom alt distingué les
Imm. en titre ou qu'on les ait confondus.

2, Cf. Introd. p.2I%
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Ihwije Nasiroddin (TOsf),dans son commentalre sur 1'Almagest

(Taprir-e Majegts) en parle.

Aprés-al-Nikim vient Mowlfnd 2ahir, aprés lui Mowling Mostansir
Maadd. Hakim. Nigir-c Khosrav voyagea au Caire, fut admis en présence
de 1'Imim et nommé D3%§ du Xnorasin et du Badakhshin. Sayyldni

{Basan Slabbf\}'l) Fut aussi regu par 1'Imim; {1 rencontra une aide

entiire dans toutes ses cntreprises. Le Fils de Kowlini Nizdr, investi’

& 1'Imimat par le texte testamentaire {pass), fut confié & la charge

de Sayyldni,Hoijat'. du Daylamin, de TArum et dec localités adjacentes
i ) de Tarum

Mowling Mizdr, Mowlini HAd{, Mowlfni Mohtadf, MowlSni Qahir et Mowlnd '

€A1% dhikrinde-saldm lul succéddrent (24). Ce dernier fut le Résur— '
recteur de la Résurrection. Glest & son dpoque que les liens et les
chafnes de 1a shari®at furent 8tés des Epaules de ses disciples.
Depuis la "Date supréme” (ta'rfkh-¢’ a%zom) 180.000 ans se sont
fcoulés; cette date fut déterminte par le Prophite (Hohammad) 1 “Je

ne resteral pas plus d'un demi-jour dans ma tombef. Elle fut détermi-
née par Jésus dans les Bvangiles, par HoTse dans la Torah, par
Zoreastre dans de Lives de Zend, par B Sa°84 YGnint (Hgnang) dans

.le livre Euangelion (KitSh—c'Anglﬂn)z. Toutes les fFaroles des

S
Prophttes (A ce mjet) s*accomplirent avec lui. (Rasan Ala Bhikrihis-

$a18n). Ly succéedront D1yl 4Pt Nohemmad?, HovlAng Jalitee-Dia

1.

2,

w

Hlasan Sabbih (+518/1124) réussit A ramener clandestinement 1'Infm
5

a1-ifdd 2 Alamar.  Ce, Tntrod. pot

W, Ivanow remarque qua Mani a ou réellement un livre, Fuangelion,
dont par)e Ibn Nadfm, mais nous n'avons aucune information au sujet
de ba 537id Minawf. (CF. nota 6 dans Kalfm-e Pfr).

La tradition indienne lui confdre la mom de “A13°dfn alors que dans
1a veraion persane, i1 est appeld Diyi'u'-d-Dia.
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Hasan, Mowlani 'A13'ed-Dfn Moliamnad, Mowding Roknod gy Hasan Thursh§h
How1find Shamsu'd-Din Wohanmad, Mowling 'A130d-Din Mo'mgn shan 7,
Mowlini 'Ala'ua-Dn Qasim Shih 2, HMowldnd 'A18'u1 -Haqq wa d-dtn Qisin
Shih ibn Q4sim Shah ¥, Mowiana FInado’)-Haqq va d-Din Salim Shah,
Howling clmaaoa-btn ©am Shah ibn Salim Shah, Mowlini Ja1dlu'1-Faqq wa
"4-Din Hostangirbil'lan, Kowlind “InSdo! Haga va d-Din Si13n Shin et i
Howldni , 1e Seigneur de 1'époque, 1e Résurrecteur de la Résurrection,
le Commandeur des croyants et 1'Imim des vrais croyants, Mowlini

T-que prosternation et glorification soient dfles & la mention

Mostans:

de son Nome,

Selon ce principe, 1'Ingm Qoit appartenir A 1a Postérité de !
Mostansir selon une 1ignée ininterrompue, "se succédant 1'un A 1'aueren
(Qordn 3/30). Les Imams Posstdent de remarquables qualités : une
conduite noble et 1a connaissance spirituelle pour nous hausser a
Dieu et A 1'&tat divin. .

. . r

Le - monde de 1'Unfcité (kaw

wahdat) et le degré od
1%on Jouit de 1'4tat d'éternits et de peremngts "que tona les prophites

ot les sages (nikn) sont vemus expliquer (2 1'bunanit€) " demeyrent

@icore vivants grice A 1a Gloire de Fotre Seigneur et A sa Puissance

dans cette communauté qui professe la véritt. (25),

—_—

1. Dana 1a pridre afoutde au Irshfdatu'TAliben (+ 929/1523,,) on trouve
- 1n mbue géntarogie, alors que 1a tradltion indienne Place Q3sim Shah

imnbdiutenent apris Shamou’dfn Hohammad, Ce. V. Ivanow, A Forgotten
neh of the Iemailia, J.R, A.3. pp. 64 g R —

2. ot 3. Cos noms sont absents dana la version officielle de 1a géndalogie
des Inin . Cf« Introd. p,217
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Puisse Mouldnd par sa Générosité et sa Mistricorde en faire

béntlicier tout le monde, et accorder A chacun la faveur d’exécuter

les commandements de son Hojjat qui est le Seuil de sa Miséricorde

envezs le monde et ses habitants. I1 est délégué pour cela (valiyyun)
et & lul scul nous soumettons nos comptes. T1 est Notre Scigneur et

cela néus suffit, Bénédictions. (26).
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} CHAPITRE IV

La signification dé la prophétie, gu ministire du successeur
spirituel (wasiyat), de 1la révélation du Qorin (tanz1), de som

| hemméneutique spirituelle.

i Puisse Notre Seigneur nous accorder la faveur de dire ce qui
! constitue la vérité et de dire seulement ce qu'il inspire & 1a langue

de son humble serviteur. 1 -

Dans,les chapitre précédents, dans ce chapitre en particulier

et dans les chapitres suivants, les questions seront traitées de manidr

telle qu'elles sofent ibles méme aux p dtintel-

ligence ordinajre. Quant & ceux qui sont plus intelligents, ils

P en p 1e secret 123

Je dis : selon les dictionnaires, Prophite {nabf) signifie

1'avertisseur (398 konande); le Prophite Envoyé (nadf morsal) est

celui qui est envoyé A un peuple pour 1'avertir; les Prophdtes
(820-1%zm) (les honmes & 1a décision résolue) sont @eux qui &tablise
202 agh

sent une Loi divine nouvelle (shari®at) en abrogeant les lois de 1a

précédentez.

1. Le quatridme chapitre du Kalin-e PSr cite presque littéralement notre
quatriéme chapitre.

2, cf, Intred. p, 105-107
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Le but {final) de toutes les créatures est d'atteindre A la

connaissance ésotérique de Dieu (ma®rifat) . Il est impossible de

connaftre quelque chose tant qu'on ne connalt pas ses qualifications
et sa forme (gifdt va iuﬁ). A part 1'homme, personne ne jouit de la
forme et des qualifications de Dieu le Trés-Haut ainsi que nous 1'ex—
Pliquerons en détall dans le chapitre sur 1'Imimat. Tous les Btres

sont venus A l'existence par rapport & l'homme quant & leur Forme et

quant 3 leur cencapt (ma®nZ). & part l'homme, aucune créature n'a cette

Telation de Forme (avec Dieu) car nous voyons (comme le dit le Qordn
95/4) que 1'homme (n &té crée) en la plu.s belle prestance. En epfet,

11 posstde en lui-néme tous les Instruments ndcessairés (pour le
travail physique) (27), les organes de perception (idrikit) et tout

ce dont 11°a besoln paur subsister, pour lutter et obtenir ce qui lui
est utile et &viter tout ce qui peut lui nuire. I1 pergoit 1'’exotériqu
de tous les existants. (z&hir), sous l'aspect de leurs substances
(Javiher) et de leurs accidents (1a°rdd),méne s*i2 ne falt pas usage
de son intzilect. Il peut acquérir la perception de chacun d'eux {8tre)
en util{sant 1'instrument approprid. Quant (A 1'appréhension) du

concept {ma°n3); 1'homme jouissant en exclusivité de 1'intellect

et de la faculté de penser, possdde ces deux {nstruments avec lesquels
11 peut distingaer le blen du mal, X1 peut comprendre les intelli-
wibles (maq@lat) et la réalité métaphysique (haqs’iq) des Gtres, 11

peut alasi acquérir la comnaissance &sotérique de Diew le Trés-Haut.
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De méme les qualités dignes de lowange telles que la générosits, !
1l'humanité, la bonté, le courage et les qualitds excellentes telles
que 1a science, la puissance, le discours et 1'éloquence sont seule
ment imparties & 1'homme et A aucin Stre. De méme, la puissance divine
par laquelle subsiste toute la création, trouve sa plénitude au niveau
de 1'honme, Ainsi, i1 est parfait parce qu'il est compost de tous les
tres : {1 posside un peu de chaque &lément en dépdt et en combinaison.
Sa réalité suprasensidle se forme par sa progression A travers tous
es degrés des existaats et de chaque wnivers qu'il traverse.

Ainsi, il s'enrichit de 1a €211t suprasensible (haqfqat) et de se
attrituts (ﬂ)‘. §'il n'en &tait pas ainst , 1'homme ne compren- '
drait pas le sens vral (Baqlqat) des 8tres et n'en serait pas cons-

clent. Lorsqu'il péndtre le monde céleste { ilan-e sinawit), le

mouvement et les sens sont suscités en lul et orientés vers sonm
origine (mabda®), c'est A ce nivesu 14 que’ lui 3ont adjointes

les lumidres qu'il a (actuellement en sa possession.)

Lorsqu'il péndtre le monde des &léments,les natures du chaud, . '
du frold, de la séchevesse ot de 1'huniditd s'associent & lui, et E
de 1eur combinaison résulte 1'équilidre de sa constitution.
Quand 11 phndtre dans le monde des rignes maturels, i1 ac-
Cepte en premfer lieu 1'sme embryonnaire (in’tqsd) qui demands la
conciliation et 1tunion de ses parties et conduit A leur stabilisation

et Aleur consolidation (28}, Il accepte ensuite 1'Sme de croissance

1. Cf. Introd. p- 9255
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rlh-c-rimiye) pour qu'elle soit un facteur de son développement.

De la provient chez 1'homme .1'apparition de 1'instinct sexuel, la
recherche du manger et du boire et le pouvoir de procreation.,les
¢nergies sont beaucoup plus développés .chez la plante qui a puissance
de tirer 1teau A longue distance et de produire plusieurs graines A
partlr dlune seule. I1 accepte ensuite 1'dme animale qui est source de

la vie et des facultés de perception, Clest de 13 que 1'homme tient le

pouvolr d'agir avec les nerfs et les sens ; & 1'alde des premiers, i1
repousse loin de lul ce:qui lui est mulsible, & 1'aide des seconds, il
distingue entre ce qui lui convient et ce qui me ui convient pas.

Ensuite, 11 agrée 1'4me humaine (rfh-e insini) qui constitue le monde .

d . .
du mental et la consclence (Xhirad va hlish); avec 1'8me, il pergoit

'
la réalité suprasensible (jagfqat) des choses et les comprend, ce qui le- -

conduit A la connaissance ésotérique {ma®rifat) du Dieu Supréme.

Comme nous 1'avons démontré, dans ia comstitution de 1'homme -
1'instinct sexuel, le besoin de manger ot de boire f le pouvoir de
procréation gont mélangés. Ils sont la Porce des organes se)guell_

_avec 1'énergie des nerfs, des sens et de 1'intellect composé du

mental et de la conscience. Ainsi{ se t’rouvent réunies en 1'homme les

14ée3 de naturesdénoniaque, sngéligue et humaines "
"Les naturesdémoniaque, angélique et humaine résident en tol. “

Tuacquidreras celle que tw laisseras triompher (sur les autres) »,!

1. Cf, Introde pe 95-97
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I1 est donc indispensable qu*il existe quelqu'un de 1'espice hu-
maine pour &clairer les humains et les convertir de 1'zat démoniaque
4 1'état angélique et humain?, pour changer leur mauvaise conduite

en habitudes dignes et pour les guider de 1'ignorance vers la connais-

sance ésotérique (ma“rifat). Cette tiche est irréalisable si cette

personne ne leur inculque la crainte ou 1lespoir de quelque chose.

Mais comme 1'homme au début ne conmait rien d'autre que ce qu'il percoit
par les sens, c'est & dire le plalsir ou la douleur physique, 11
importe que le Prophdte explique 1'idée du démon et des natures gros-
sidres A l‘a.idedtsymbolgs perceptibles aux sens et leur en inspire la .
crainte {29). Clest ainsi qu'il explique que le séjour des pécheurs est

1tenfer, séjour décrit comme &tant plein de feu et dans lequel rampent | .

les serpents, les scorpions, et les plantes venimeuses (zaqfm).
Semblablement, pour expliquer le sens de 1'angdlicité et de 1'humanité,
11 se refére sux symboles perceptibles par les sens et déclare que

le séjour des vertueux est le paradis décrit comme un jardin recélant
de la nourriture er des boissons délicieuses et ol vivent des femmes

et des hommes attrayants. L'enseignement duProphdte présente des concepts
intelligibles sous leur forme sensible car i1 lui Faut parler pour attein

'
dre les intellects puissants et les intellects faibles. Or, les moins ;

intelligents ne peuvent comprendre directement ce qui leur est propnsé.’z

1. Cg, Introd. p. 97 --
2. 1ibid. p. 137-139
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Le Prophéte doit gouverner et tablir des lols pour qu'elles
soient mises en pl:athue Par ses contemporains afin que 1'ordre soit
rétabli dans la comnunautd du monde'. Cette loi doft Btre applicable
&galement A tout le monde pour que personne ne réclame de privilige
quelconque ou de faveur par rapport aux autres, ce qui constituerait
1a cause da la ruine. Cependant, comme aprés un certaln temps, 1a
condition des hommes change de par 1'influence des astres et de leur
mode de rotation particulilre, il Paut qu'4 Ghaque époque une nouvelle
Lot divine soft instituée. S1 le Prophite vient avec un bivee, i1
faut que dans ce Livre, 11 s’exprime d'une manidre syabolique par
des paraboles pour que les exotéristes qui ne pergoivent que par les
sens et sont ainsi comparables aux animaux, puissent pratiquer selon
1la lettre littérale de 1l'enseignement et des paroles; Quant aux &soté-

ristes qui recherchent la vérité &sotérique (3aqlqat) des choses et

qui ont dépassé la ension (Saql wa fahm), 11s A satsir |

le sens interne (ma®nf) de ces propos et de ces paroles ,(amtnsle).

Nous avons démontré que l'exotérique de la Lol divine servait A
&tablir les rdgles de la vie matérielle qui sont toujours en contimel
changel‘lent :ome-l'est toute chose en ce monde. C'est pourquoi le sens
spirituel (bSgin) de la Loi divine doit -"-yyxique;- aux lois de 1'au-
deld et au monde de la vérité dsotérique (?ag{gat), et A'ui he peu-

vent Jami¥s connattre de changement (30) ou d'altération, car ce

1. C£. Introd, p,133se.
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Toyaume 14 est celui de Dieu et de la divinitd.L'univers divin et’ cely

1a divinité ne changenf pas, ni ne se transforment, car 1a Verité {Raq
en sol (be ma®ans) est stable ; 1a bagfqat est le monde de 1a Vérité

(h2qq) ; ce monde de substances stables est A jamais fmmuable!,

En cepas monde,nous constatons que les 8tres créaturels changen:
d'un état A un autre dans Yeur apparence extérieure,’ alors ;;ue leur
&tat interne qui est la force divine {(gqowwat— e 11&h1) ne se modifie
Jamais. T1 en est de mme pour la lettre littdrale de la shartat
et pour son sens spirituel ; celul-ci explique la métaphysique
(ﬁags'ig) des 8tres et partant, pulsque le monde des réalités mdtal
Physiques est celui du divinm, 11 ne varie jamais. De meme, il im-
Forte que quelqu'un établisse la lettre de 1a Loi positive

(harsat) et ‘quil 1/ impose indistinctement A tous em stexprimant

Par des propos voilés et en dtablissant les ragles de la vie du monde
Cette persnnne'q'ui. est le Propndte doit Instituer également le sens
spirituel de cette Loi divine. Or, comme les hommes se différencient
entre eux tout en ayant une apparence semblable, 11 &rablit une
distinction et {1 a’'impose pas une meme lot A tous. Les propos voilds
et syaboliques que le Prophite &nonce suivant la capacité intellec-
fuelle des hommes, 1l les dévoile pour ceux de la Vérité &sotérique
(ahl-e paglqat) en séparant le sens ésotérique des symboles qutil )

1.°Ce. Intred, p, 148 58
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avalt exprimésdans une forme perceptible aux sens et en les transfor-
mant en des principes intelligibles (ma®qaist). Cependant, comme 1a
shari®at est 1'aspect extérieur de 1a hagfgat et que celle-ci eat

1tdspect interne de la premidre, la sharg %t .est une indication

(inwan) du sems caché bSgfn). L'aspect 1ittéral de 1a Loi divine
constitue le symbole tandis que son sens ésotérique et
vral (baqtqat) constitue ce qui est synbortse 1. 11 faur que 16
symbole corresponde avec ce qi'il symbolise. Or, le monae de la
Virité ésotérique {bagfqat) est le monde de la divinité, 41 devient
vivant dans 1'au-deld (ainsi que le décrite le Qorn 29/64) :™Mais,
-1a demeure de 1'autre monde, c’est la vdritable vie. Ah 1 s'ils la
savalent". Cependant, la vie {zindegl) de l'ime n'existe

Pas sinon dans 1'homme.

Clest peurquol, chague chose symbolisé: dans

1a Lo positive  (shart¥at) tels : 1a pridre, 2e Jelne, le phlerinage

se rék‘éreldans sa réalité esotériq\le hagfga(), A 1'homme. Ausst bien

1a prifre est un honme, de néne que le pelerinage, 1'aunbne légale,

. le Qorfn, bref tout se réfire & 1')mmne L (at) T

LT ) - T N o .
Bilsqued'ung part . celul qui explique ot répond de 1lexotérigue

est le Frophtte, i1 faut d’autre part qu'ily ait quelqu'up qui

explique ce qui est symbolisé et qui rdponde do 1'dsotérique de la

Loi; celui-ci est le wayt, le successeur spirituel {du Prophate).

T. €. Intrud. p. 145

2,
3.

1bid. p. 147-148 .
ibid. p. 148-149
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I1 est dit dans 1le QorSm (31/12) qu'Abrahan signifia son testa-
ment & ses fils par ces mots : "He pratiquez pas 1'id8latrie car celle-

ci est un outrage immense®,

Ainsi, le monde de 1'association (d'une divinité A Dieu') et de
1'anthropomorphisne (moshibahit) est le monde de 1'iniquité (ﬂl__nf]nl:!i-/c
est lo monce della_shari®st - On ne peut.faire de plus grande association
(shirk) et de plus grande iniquité que de mettre quelqu'un A &galité

Tavec  Hafarat  A1% (ibn AbS TELiD).

L'enseignenent de la vérité ésotérique délivee les

hommes plongés dans 1'association et 1'anthropomorphisme, ce monde de

1'iniquité et du polythéisme (zolm wa shir‘k)z . Clest 1le réle des

légataires spirituels du Prophite (wasiyat).

Le terne wagi désigne la personne’ & qui 1'appartenance de ses
biens, de sa postérité et de toutes ses possessions & ;Qﬁ;ed;::llﬁ'f\i;e
. jouit entirement: de mme, le Prophdte, ume fols sa Loi (shar®) &iavlie
investit de son pouvoir le wagl, lui donne autorité (absolue) sur ses
biens qui sont sa Loi , son Livre et aussi ses enfants . représentant

sa communauté des croyants. Or, pulsque sa Loi (shar®) et son Livre

contieanent A la fois l'aspect extérieur et l'aspect caché (zfhir wa

bitin), 1'héritage que regoivent ses enfants diffdre de 1'un.A 1'autre I
bavin

Le tanzfl (la révélation de la Lol divine) est 1'expression du

sens exotérique du Livre révélé et c'est ainsi que les lois de la

1. C£. Intred. p. 152-153
2. jbid. p. 155 ss
3. 1vid. p. 165




Sharf®at sont établies, De mdne que le Prophdte enselgne A tous de la
méme fagon, de m@me un pire, durant sa vie, distribue une part égale -

chacun de ses enfants, sans Palre une trop grande différence entre eux.

Le ta'wil par contre, s’applique au sens caché (bigin) du Livre
révélé parce que les principes de la Véritd &sotérique (aqfqat) ont

&t& 6tablis par ce sens caché.

. Le wagt doit donner & chacun selon sa mesure et, par conséquent,
doit faire une grande différence (entre leurspartd. 4 ceux qui appar~
tiennent "A la norme du tanzil, il enseigne 1'exotérique de la Révéla-
tion; 2 ceux qui appartiennent 2 la nome du ta'wil, il enseigne

+
1'herméneutique (de 1a Révélation). Ainsi, 11 parle du ta'uil et du
tanzil selon la compréhension et la capacité intellectuelle de chacun. ‘

Grice A ces arguments, nous avons mis en lumilre la chose suivan
puisque le fa'wil ne peut ftre, que 1loeuvredu wag, le Yanzfl ne peut
talwil vagd, le tanzil .

relgver que du Prophite.

Ainsi, chaqué N3fiq-e@t un wast : Mowlins Shith (Seth) le fut
. — T '
pour Adam, S&m (Cham) pour No&, Movling Isng“11 pour Abrabam,

Movlsng FirQo (Aaron) pour WoIse, Movlgni Shim“Qn (Simon Pierre)

"pour Jesus, et MowlEns®A1f pour Mohammad.?

1. C#. Intred. p. 165
2. ibid. p. 165-166




Les récits de 1'investiture d' “Alf -prosternation et

glorification soient dfies ) son Nom~ en tant que légataire spirituel gy’

Prophite se trouvent relatés dans tous les hadith et dans 1'ensemble

‘des traditions (raviyat) ',

Nous avons prouvé, dans le chapitre précédent, avec des arguments °

rationnels et traditionnels,le sens des proposque Is Prophite adrossa
¢ 1o

©Ali en lui demandant de l'acquitter de sa dette . Or, comme

e Prophite avait utilisé un langage symbolique sans expliciter ses

propos A la communauté, cette dette me fut pas réglée et Mowlans “Ali

dut la rembourser en guidant les hommes de la compréhension des sym-

boles et du monde de 1'égarement par la lettre littérale de la shari®a

au monde de la clarté {paydd'f) et de la Vérité ésotérique (paqfqat).

Le terme tanzfl dérive du mot nozfil qui exprime 1'idée de
descente. Il signifie qu'une chose descend du haut vers le bas 3.
Le ta'wil dérive du verbe awwala, c'est-3-dire ; ‘condulre quelque '

chose vers sa source, son origine. L'aspect exotérique représente le

aétail (Par®) tondis que 1a hagiqat, la réalité suprasensible

représente les principes de base de la Loi. ('Osdl), ceci parce que

1es'détails du monde (physique) changent et évoluent.

——————— /opl166-168 -

1. C#. Introd, Pour 1'évincment de Ghadfr-e Xhump cf. Amini, Al-Ghadfr.
Amini rappelle que cent dix des compagnons.da Frophéte ont raconté
1'évinement, T.I, pp. 214/223.

.
Allusion au propos cdldbre temu par lo Prophdte Mohammad ¢ A1T procade
de mol, personne ne peut me rembourser (cf'est-d-dire aseumer

~

les :
responsabilités temporelles et spirituelles) excepté -AlT (°Alf minnf,

13 yu'addi annt 1138 ALf) cf. Kerminf, Al-Riyid, pp. 70-71
3. Cf. Introd. p. 134 88




tandis que le centre, la source, reste immuable et permanente. |

. 1
Le maftre de 1'herméneutique spirituelle (ta'wil) doit &tre celui
qui change 1'aspect extéricur de ses paroles pour les dlever vers la

réalité gnostique (haqiqat) et en {1luminer {le coeur) des humains.

' Le Prophite (nabf) est appelé 1'Intelligence Cosnique (CAql-e Kol

le Premier (!awval), le Devangant (53dig), le Tréne (Xurst),le Décret

(gada), 1a Plume Cosmique (Qalav), 1*Eanonciateur (Natiq), 1'Exotérique .
(Z8hir), 1e Ciel (sama') , le Jour, 1e Miat, 1a Cité, le Muable

(motabarrik), 1e Revélateur (munazzi1), 1'Abrogé (mansdkh).

Le wast est appelé 1'Ame Cosmique (Mafs-e koll)a, le fondement

(As8s), le Precedent (85biq) 2, le Second (thint), 1'Eternel (Bsq1),
1a Table, le Destin (qadar), la lettre (Mdn), le Silencieux {gamit),
1'Esotérique (B3tin); 1a Terre, la Nuit, le Seutl (ESb), le Fixe

(s8%1n), 1*Abrogeant (Wisikh), le Mattre du ta'vil, (mutawei1) (33).

Le Prophite et le Wag? sont appelés tous les deux les “Fondementa®™

(Asisayn), de méme 1'Intelligence at 1'Ame sont appelés les Intelldi-
" gences (SAqlayn).

Pulsque 1a facultt do 1a parole est un don de 1'fne rationnelie
(nats-e nitice) 1e Prophéte Enonciatenr (Nitiq) regoitl'assistance de
1'Ame Cosmique (Naf:

koll) qui la conforte par son assistance divine

1. €f. Introd. p. 135

2, 1bia, p. 119

3. I1 doit cortainement y avolr une erreur: la deuxitme Intelligence drns
le plértme céleste de 1a tradition Patimide ¢mane da 1a premiére et A

ce titreclle ne la précide pag, mais la mit, d'od sa désignation technique
de *1i11* (Suivant). .




(ta'ytd). s'accomplissant de certaines facons. Aucun prophite législa~ !
teur (Nigig) n'est immunisé contre le péché comme nous le 1isons dans
les histoires des Prophdtes rapportées dans le Qorén, L*Ame Cosmique

le préserve de commettre des erreurs. Le Qoréin le dit & propos du
Prophéte (17/76) t "S1 nous ne ttaviona point raffermi dans notre fot,
tu aurals cédé, car tu penchals défi un peu vers eux". Clest-A-dire,

si Nous n'étions pas 14 pour te soutenir, 11 s'en serait fallu de peu
Pour que tu penches vers les hommes vains; le terme "pencher? se
rapporte A la question du califat, du pouveir @11 aurait livré aux
mains des étrangers’. o discours est adresst au Prophite par 1'Ame

Cosaique 2.

1. L'Ismadlisme fatimide soutient que les Propndtes et les Imam sont
immunisés contre 'erreur et la mégligence en ce qui concerne leurs
fonctions religleuses; cependant, ils ne sont pas infaillibles dans
leurs actions humaines. Néanmoins, leur position vis-d-vis de Dieu est
tellement £levde qu'un pardon particulier est accordé & ceux qui leur
sont fiddles.(CF. Thiqght al¢Islam,’ al Majflis al-Mostansiriyya, p. 110)°
H. Xermaas (CE. Rahst-al®Aql, p.217) et Qadi No'man [CE. Da 3'im-al.
Is13m, p. 1-120)"né Font aucune réserve ! Quant A 114nPedilibilite. -
des Prophétes et des Im3m + La théorie de 1'C Tsmat (immun!té)
dans 1'école sunnite n'est acceptée que pour le seul Prophite. Ce dogne
fut €tabli vers le Xe sidcle. I1 est basé sur la théologie shi'ite, i
comme le soutient Wensick (Cf. J.N. Aollister, The Shi'a of India, p.36)
Le Dogne de 1'impeccabilité du Prophdte Mohamnad n’est jamals mentionné
explicitement dans la somme de¢ traditions’ (hadith), ni le Qorin, qui
énumére plutBt les péchiés que les Prophdtes oat commis. (Cf. DEnnlsnn,
D.M., The Shi%ite Religion, p. 310). 3

2. C2. Introd. p. 53,114-115
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11 faut qu'd chaque &poque il existe une Preuve (jojjat) (de
Dieu) immunisée contre 1'erreur !, Nous en reparlerons dans le chapitre

qui luf est réservé.

Puisse Notre Seigneur accorder & tous ses pieux pidéles la
paveur de mettre leur fol dans les paroles de Vérité et de s'écarrer
des chefs imposteurs. Puissent-ils lutter dans la voie de Notre Seigneuz
avec toute la puissance de leur énergle et de leurs efports. T1 est

nétre espoir et Il nous suppit (34).

[

1. A chaque &poque, cette preuve présente en ce monde, c'est 1'Ingm.




CHAPITRE V

Explication du concept de 1'ImSmat, du cycle de 1'occultation

{dawr—e satr]

). du sens de la Résurrection (giyimat)et de 1a Résurrection
des Résurrections (Qiyamat-e qiyamat).

Avec l'assistance et les b&nédictions de Notre Seigneur, le

s in Ré

ur de la Ré tion (Movling Q3'im al-Qiyimat),
1le Souverain des 18.000 univers, celui qui absout les homues de lews péchés -
nous avons tiré au clair dans les propos qui précédent que les existants
ne peuvent exister par eux-m2mes. Il faut donc que quelqu'un leur accorde
lrexistence et les manifeste 31'8tre, car sur la Table des existants

(Lavh-e X3'ingt) est déja tracé le dessin de la servitude (mam1axiyyat);

or le serviteur présuppose un maftre.

ceux de s

Les hommes de ce monde, mis A partvnotre communauté qui adhéret 3 -
1a vérité (T3'ife-ye mohiqqe), sont divisés en deux groupes i le premier
est appeld "Holattile” (agnostiques)' et le second "Moshabbines(ceux qui

32
)

des au

Liéeole HoCattile applique A Dieu le principe de la théologie

apophatique (tanzfh) et soutient @i'Il’  transcende la forme et qu'il
n'y a pas d'accés i son Bssence, On ne peut 1'appréhender d'aucune
fagon. Cette fcole se subdivise en deux groupes : le premfer dénie 2 Diew

1. et 2. Cf. Introd. p, 221 88
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tout attribut (‘siﬂ) alors que le second reconnaft l'existence des
attributs et soutient qu'il.s sont compatibles (18'41q) avec sop Essence;
ainsi, 1ls disent que Dieu est - connaissant. 5i nous leur demandons ce
que cela signifie, 11s répondent que c;t attribut convient A son
Essence. Leur réponse est 1dentiq|;e pour tous les autres attributs tels
que la puissance, 1'audition, la vue et ceux que le discours des

Frophétes mentionne .

Cette &cole, par ses propres propos, a démontré qu'elle n'a
trouvé aucune issue; en effet, pulsque Dieu ne peut revétir une forme
qu'on ne peut connaftre Son Essence, que Ses Attributs sont inconnais-
sables, comment peut-on avoir acces A Lul et Le concevoir ?

2 .
{be ma®na-ye @), Comnent peut-on Liadorer (35) tout en sachant que les

Prophites et les Sages (nfkdn) sont verus (en ce monde) pour guiderles
hommes vers Diea, pour qu'ils Le conmalssent et Ltadorent 7

1 est mentionné dans les Epftres saches (£asl-e mobirak) quiun
habitant de Baylam' eut un jour un entretien avec un membre de cette
&cole. Celui-ci lul dit que Dieu n'avalt pas de mains, d'yeux,
d'oreilles et i) émuméra d'autres laculltés: L; Daylamite
s'exclana finalemnt 1 "0 " hovme sams queue, ce dont tu me parles,

est-ce d'un melon ou d'une courge 7%

. Ce terme ddsigne les Shi‘ites persans qui vivaient dans 1tétat des
Daylamites, ou Buyfd au nord de la Perse, état fondé en 320/932
(¥, Ivanow, Guide: titerature, p.24 et 46) et Cp. 1d. Studies
in tarly Persian Tenailiom, p.128) _—
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Le second groupe, les anthropomorphistes (moshabbeh) agrirment que
Dieu existe sous des traits humains, Parfois, ils disent aussi que Dies,

revétu de la forme humaine, est assis sur un trbne, los pieds allongés

au-dessus du )':e,-sg tenant en main une balance; I1 prélive 1le pain

quntidien pour ses serviteurs et le 1=ur distribue. Les anthropomor—

Phistes ne font l‘exégész spirituelle d’aucun verset' 11s suivent

littéralement ce qui est écrlt dans le Qorin et les Traditions (Had:th

tels des blBtes de somme, i1l se contentent de foin et d'herbes, impuis.

sants i trcuver les fruits et les grain& Un jour, alors que j'interro-

geal un savant de Gf13n *'sir cé que contepalent les plateaux de

1a balance dont il parlait, 11 me dit que sur l'un {1 y avalt du riz et ¢ -
sur l'autre du blé. Le riz, dit-il, Dieu nous le Aistritue, tandis qu'T2

stne lc b1& dans les régions montagnenses. '

Les anthropomorphistes déclarent aussi que le Qorsn est &ternel |
dans sa forme (sfirat) et dans ses mots. Celui qui ne le considire pas
sous cet aspect.est un infidéle Je demandal alors A tous leurs savants;:.
"Si 1%en trenpe le peil dtun porc dans du vin et si 1'om dcrit des mots
du Q8rdn sur un vetement, ces mots sont-ils encore tternels? 11

Fepondit par 1'affirmative. Je dis ensuite : "Selon ton ecole, 1a : i
pridre acconplie avec ce vewnen: est-elle licite?™ I1 répondit par 1a
négative., Je lui dis alors : "Cmnm!nt cés mots Peuvent-ils Gtre &terpels "

Puisque 1a pridre récitée dans ces vétements n'est pas valable 7%

S
1. C£. Introd. p. 224




RETI

I1s croient &galement que personne n'est admis & 1a vision (36)
de Dicu. Mohammad ne Le vit point la nuit de son assomption céleste
{shab-e mi'raj) car, 1'&rchange Gabriel venait de la part de Dieu du
sommet des cieux.

".Chacun de ces deux groupes conaidire 1'aiitre comne mécréant
€t en cela 11s ont tous'les deux parfaitement ralson. Cependant, notre
communauté adnérant & la Vérité -que Dlen le Trdsaut assemisse-
'saunenv.- que les existants viennent de Dieu q'ul tou;nurs est, 2 été

et sera. Dieu possede une Fom= et des Attributs : mais Il est auss_i

aépourvu de 1a Forme et des.Attributs.

I1 est impossible A quelqu'un de connaftre une chose alors qu'il
Be comnaft ni sa forme, ni ses attributs, S1 quelqu'un ne possdde aucune
conmaissance de la forme et des attributs {d'une chose), elle lui reste

absolument inconmalssable, et il est impossidle A‘avoir accds A une
chose inconnaissable.,

Dieu désirait quton le connai!se et qu'on l'ldore. De tous les .
existants, I1 a choisi l'hnllle et Il 1'a investi de sa Forme et de mes

Anrnms propres. (strat va sifit). La forme humaine est sa Noble Forme.

Tous les Prophdtes et les sages ont fait allusion & cette Porme
et une tradition prophétique dit aussi’s "Certes, Dieu a créé Adam sous

1. €£, Introd. p. 226
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. 1 X
s4 propre Forme '; dans un autre hadttn, o rapporte que “Dieu créa Adam 4

.. '
1llivaga de sa Miséricerde”, c'est-i-dire i Aon Image. I1 n'est pas dit

que Dieu se manifesta (zfher shode) sous la forme d'Adam. Cette Forme,
donc, est la Forne particulidre de Dicu. Dans les ménes temes, 1, To- -,
Tah- mentionne: "Nous voulions créer 1'homme selon notre Forme et potre

Image, afin qu'il Nous connalsse et Nous adore". On 1it dans 1'Evangile

qu'il ‘fut demandé A Jdsus quelle &tait la Forme de Diew. I1 répondit 1

“Cette mame forme (dans laquelle je suis).® On dit &galement, dans une
tradition prophétique que le Prophite Mohanmad vit Dieu & SArafat,

monté sur un chameau, les épaules receuvertes d'un manteau rouge (37).
Zoroastre rapporte dans son livre, 1'Avesta {Abastiq) 1 "S54 vous voulez ,

contempler Dieu, vous pouvez Le contempler sous la forme humaine®®

Ainsi donc, tous les Prophites et tous les Sages ont fait allusion -
4 1a Forme a'un homme (mards). Les pieux croyants om désig cet tonme qu ‘T

soit exalté et glorifié- comme Notre Seigneur ou 1'Imsu du Temps, ou le

RE de la R¢ {05'4m al-giysmit). Notre Seigneur est u:
de ses noms suprémes ainsi quion le dit dans 1é Qordn (2/286)1 "Tu es

Notre Seigaeurveu (47/12) 1 " Allah est la Selgneur de ceux qui grodent®
3 . )

ou {9/51) 1 "Et, I1 est Notre Seigneur®.

1. Le Kalém-e P‘i[ fait intervenir A cet endroit le récit od Dieu ordonnant
4 Azrs'fl de fagonner le corps d'Adam, ne sut quelle forme lui donner.
Le Seigneur lul dit de le dessiner dtaprés sa propre image refldtée sur
la surface d'un bol d'eau.

2, Cf. Tntrod. p. 230 &3

©3. €£, Introd. p. 234
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I1 y a encore d'autres cxemples,

Le sens de Mor13ng est Notre Seigneur (Xhodivand-e mi), mais

ceux qui 1'appellent "Le Seigneur de 176poque” -qu'Il soit exalté et
glorifi¢- c'est perce que la signification de 1'Infm est le chef
(pi

est le chefs Chacun doit obiir & 1'ordre et au commandement de son

wi) et le guide. Celui dont on suit l'ordre et le commandement

Maftre (XhoA3vand-c Xhod). On dit dans le Gordn (36/11): “Hous avons
dénombré toutes choses dans un guide clair". et (17/73): "Un jour, Mous

convequerons tous les hommes, leurs chefs A leur t8ten.

Le Prophite a aussi déclaré : "$i 1'Imim quittait uwn seul moment
le monde, celwi-ci périrait avec tous ses habitants®, et : "Celui qui

meurt sans avoir connu 1'Imim de son Temps, celui-1a meurt de 1a mort
1

des inscients, et 1'inscient est destiné & 1'Enfe:

$'i1 n'était pas vrai que le nom de 1'Indm est la désignation de

la personne qui est en unitd avec Dieu (shakhs wahdat-@) -qu'Il soit

exalté et glorifié- pourquoi lorsqutil disparait (de la terre), le
monde ne pourrait-il plus exister ? Pourquoi donc celui qui ne le

reconnaft pas meurt-il comme un ignorant et est destiné A 1'Enfer ?

Le Kaldm—c Pfr cite un autre vers (p.62): “Si tu me reconnais pas
1'InSm de ton Gpoque comme la Vérité (Kaqg), Tu séjourneras en Enfer,
malgré tes dix mille années de dévotiocd.* Un autre vers lui fait €che i
"Si tu n'as pas connu 1'Inim de ton &pogque par la réalisation spiri-
tuclle (tahqiq), Sois certaln que 1'or, les biens et les femmes te sont
interdits.” Khayr Khwih,shenikht, p.26




1. Ce. Introd, PP. 236-241
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On interrogea un jour 1'Imfim Zaymi'l “2bidfn : "quiest-ce que

la connaissance &sotérigue (ma®rifat) de Dieu? I1 répondif ;'Clest la

conna{ssance &sotérique de 1'Imgm du Temps,® I1 est aussi écrit dans le
discours des ImSm :"Tout ce qui se réfire A Dieu se rérfdre (en réalité

A Nous.n (33) 1.

Le fait que 1'Imim -qu'il soit exalté et glorifié- soit désigné
comme le Résurrecteur de la Résurrection (93'in al-Qiyimat), peut 8tre
expliqué ainsi? Toute chose, qui dans le monde des Esprits (Ss1am-e
arvih) a un commencement, doit nécessairement avoir une finj corollai- .
rement, toute chose qui n'a pas de Pin n'a pas mon plus de commence- |
ment. Puisqu'il est prouvé que les religions et les sectes (adySn va "
milal) ot un commencement, elles comportent également unc £in, celle-

ci est désignée comme la Résurrection (Qiyimat).

La £in cl8turant uze série de cycles (davr) cst désignée comme-

1a R ion des R& 1 {Qiysm; Qiysm3t). Celuf qui

inaugure cette f£in est le de 12 (Q8'in

al-OiySmat), Toutes les religions acceptent cette croyance. :

2. Le Talgm-e Pir le précise en ajoutant que le Qi'im a en lui toutes les
caractéristiques visibles et cachées de Diew {p. 62)




b8 f£in de chaque chose constitue la perfection de cette chose. |
On dit dans les épftres bénies : "La Résurrection signifie 1téternite’

(hamisheq?} et le Résurrecteur (9a'im) stgnifie 1'Eternellement

subsistant (hamishe). A chaque &poque, ce Résurrecteur de la Résurrec-
+ tion est présent car la perfection de 1a Religion et des sectes exige
que leurs enseignements délivrés sous forme symbolique (motashé‘bih)

et mélangée dans la shart®at soient sépards et clarifiés.

Nous avons déJA &clairci le fait que tout Prophéte mxssxonné (en -
ce monde) pour poser les assises d'une Loi divine (sharicat dott

désigner (aprés lui) quelqu'un Pour faire sortir 1'humanité de la cm]réh

slon du monde de la ressemblance (kawn-e tashgbui }.

-T1 est le Résurrecteur de la Résurrection. Il faut quiii existe

toujours, simon 1'kumanitd stagnera dans le monde des ressemblances'.

La Résurrection des Résurrections a 11!\! lorlqne le Résu‘rectelll‘

.(@8'4n) fait lever tous les hommes par 1a Force de 1'4pte de la toute

puissante profession du nnnothéisﬂe (v:hdat) et les Pait tous périr au |

Premier son de trompette, puis ressusciter au deaxitne son ae

trompette A une vie éternelle, perpituelle et permanente.?

Le Falin-e PSr cite ce vers 1 "Pendant le rigne de 1a sharifat, les
bommes le recherchent dans le ciel. Hals la lunidre de” sa manifestation
est toujours visible sur terre (p. 6 ,
2. la Résurrection des Résurrections est celle proclamée par 1'Tmsm Abd'l

Hasan 9418 Duikrihis-Salin qui riyoa de 557-561/1162-1166 A Alambr,
ie 6 acat 1164, 2. Introd. p. 264




1.
2,
3.

' tence du Nécessairement Eternel (w3jeb 15 yaz3li), nous (39) &tendrons

. . - )
I1 est dit dans les Epftres sacrées du Seigneur €A15 Dnikrihis-

$aldn 1 "Nous avons affirmé que nous ferons périr tous les humains par
1'épée puissante et sublime du monothdssme (va}:dat). DYabord no.us
tuerons un gx:ouPe, puis nous tiendrons notre promesse st tout sera
accompli. Nous tuerohs aussi la mort et nous rendrons la vie A tous.

Alors, par 1'éternité de 1'Unique Eternel (¥ghad-e bfqf) et par 1'exis- |

dans 1e Clel et sur 1a Terre 1a Religion de 1a Ragfqat atnst que le
dit le QorSn (14/43) 1 "Le jour oh 1a terre se changera en une autre
terre et le ciel en un autre ciel”. Pulsque MostarS est vemu A la fin
du dernier millénaire et déclara qu'il aty awrait plus de Loi divihe
aprds 1uf, 41 faut donc que la Résurrection dgs Résurrections ait lien

A 1'€poque mme de sa sharttat!

Tous les Pruphétes et toutes les Religions mentionnent les hir;
suivants : A 1-eyoque dtAdam, Notre Seigneur Le Tout Puissant s'appelait
Malik Sndlfn’ et le peuple d'Adan &ralt désigné sous le mom de Js_nib_a 3,
le peuple scutenait que Malik Shd1Sm apparaftrait au jour de la Résur-
rection, qu'il rdgnerait sur les hommes et qu'il révilerait le sens

caché des commandements divins dissimulds sous la lettre des lois

@ivines (shariat hg). les récits symboliques (hikfyat) & propos d'Adam,

a'Ib11s et des dvinements les concernant se dérouldrent i sa présence.

Cg. Introd. p.247s8

Le Xalfm-e Ptr (p.64) identifie Nalik Sh@lim A Seth,

Comparer avec le texte de Haft-BRB‘Sayyldng,pp 10-13, of l'auteur trai- |
tant du méme sujet, nous lisons au lieu de "Jiniba" qui est incompréhen-
sible, le mot "3ibiyya" (Sabéens) qui est plua correct.V.Ivanow observe
tris justement que 1'absence de points diacritiques a {nduit le scribe en
erreur.




A 2'epoque dc No&, le Résurrecteur se nommalt Malik Yazdsq et on

appelalt son peuple les Barfhima '.Ce peupfe déclarait que Yazazy

réapparaftralt et qu'il entreprendrait 1'oeuvre de 1a Résurrection; 11
Ferait entrer les méritants su paradis et les pécheurs en enfer. Mok se

plaignit & Yazdsq de son peuple, déclata t qu'ilsn'acquiescalent p‘as A

1a convocation par laguells u"us'apy'euu_ 2 adhérer A la réalité spi-'

rituelle. Lui (Matik Yazdiq), le Puissant et le Sublime, ordonna & No&

de les noyer dans la lettre littérale de la Loi divine (zfhir-e sharl®at .

et ils furent réellement noyés; cependant,un petit fombre d'entre eux

s'aggripperent & 1'Arche du salut ,c’était les dignitaires de 1a hidrare

chie spirituelle (Hod@d-e Din)2 o

4 1'époque diAbraham, Notre Scigneur (le Résurrecteur) se nommait

¥alik as.5alim. Notre invoque encore actuellemert dans ses

pridres Notre Seigneur Mali

alim. Le peuple d'Abraham s’appelait

les Zoroastriens §§ abrin). 11 soutemait que Malik-ag-Sal3m apparaStrait,

an Jour de la Résurrection. le récit synboligue d'Abrahsm, sa vision
de la lune, des étolles et du soleil se rapportait au Da¥, aw Hojjat et
au Pib. Kais Abrahim ne fut pas apaist tant qu'il ne contempla pas
Notre Seigneur; lorsqu'ille vit, 11 Le suivit et lui remit 1a dfme

(Soshr) (40). Malix-as-Salim est aussi appelé Oshfdar et Osdar.®

1. Cf. H. Corbin, Herméneutique spirituelle comparée (I.Swedenberg.ll gnose
ismaélienne.) Pour les deux récits symboliques (hikayat) d'Adam et de
Fo&, on observe une convergence d'exéglse surprenante chez las gnostiques
chrétiens et les Ismaéliens.

2, Une note de R. Corbin (Trilogie ismadlienne,3°traité,p.61,n.75) met en
lumidre 1'identité de Malik-as Salam. I1 s'agirait de Helchisedek, roi de
S5lem, appelé aussl Oshedar et Osdar, no du Saoshyant goroastrien
Hosedar (avestique: khshyat-Ereta).

£. sunsl Intred. 4% 85



Zoroastre &tait le Hojjat de Notre Seigneur (Malik as-5alsn) et’ 11 se I

manifesta & la £in de la période A'Abrahém.’

A 1'€poque de MoIse, Notre Seigneur (le Résurrecteur) se nommait
Dhiil Qarnayn . Le réeit symbolique de sa vision de la Lumidre dans

1'arbre pendant la nuit, se référait & 1'exotérique de la Lot divine

(z8hir—c Ahart®at): 1'arbre était une personne {shakhs) et la Lunidre .,

(nfir) désignait (le mystére) de l'unitotalité {yekginegs) du Seigneur
{Mow13). MoIse nommait Notre Seigneur, Puissant et Sublime du nom de

Shamba (Le Sabbat).
A 1'époque de Jésus, le Résurrecteur se.nommait Ha®add '.

» 1répoque de Hostafd, le Résurrecteur &tait Mowlsni®ali.
Lorsque Jésus déclara qu'il reviendrait, qu'il se chargerait de
l'oeuvre de ii Bésurrection et q\l"‘il révélerniF Dieu A 1'humanité, i1
faisalt allusion & Sayyidnd (Rasan bia Sabbin) °. Depuis cette date

Jusque's sa manifestation, tous les signes sont apparus en lui.

Pour cette mine &n dea Qafm (Ré ), Ce. B

: bby A - Bafr-Babe
BSbA Sayyidnd, p.10-13, Kalin-e.PEr,pp.63-65 et Inalt Xho“r:s‘an‘fs'
Kh3ks XhoTasini,

an.
Cependant, Nisir-od-Din M0st (Tagawvorst, ch. XXVI,p.101 du texte
persan) identirie certains légataires spirituels des Prophates (wasi)
avec le Résurrecteurs les vAsi sont 1 Seth, Sam, Malik a5-salam, —"~
Dufl] Qarnayn appelé Aaron, itadd mieux connu comne Shinodn as-gars

%3. Cette nene confusion s vetrouve dans le Kalinoe Ptx (pp.57, 73

o) les wast de chaque Prophéte Législateu: k b
Sam, Isna®f1, Aaronm, Shincan as-§ars, GigytenT (IEHa)sant & “Sen,

2. Dans le Kalim-e Ptr (p. 65) mous lisons “Alf au lleu de Sayyidnd
(Rasan bin Sabbah), Hojjat de 1'Imsm Hasan SA13 Dhikrind s—

Ha Salim, qui
Prépara la venue du Bésurrecteur.if.‘untrod.pp. 253 254




' Dlautre part, le Prophite a déclaré que SAlf 1bn 'apg T51ib
~puisse Dieu 1'honorer- sera le seul qui portera au Jour de 1a

Résurrection 1'étendard de 1a Qiyimat.

Tous les Infa  sont Mowling AlS et tous ne font qu'un! Le fait
@u'il appavaft parfois camme un vielllard et parsvis'comme un chnt apar b
.

de maintenir le monde et la création dans la stabilité; tous les

Prophétes et les sages ont acceptd cette thise.

La Résurrection de toutes les Résurrections est celle qui est

manifestée dans son essence par le Maftre, Notre Seigneur Hasam SAl§

Dhikrihis-Salsz D et glorificati soit d@es & son Nom.

Ainsi, 11 1'a proclamé lors de son prlne sacré: "Debout ! car le :
Jour de 1a Résurrection s'est levé. Liattente du signal est désormais

comblée. Volel levée 1a Résurrection qui est 1'aboutissement de toutes

les Résurrections, Aujourd'mui 11 n'y a plus A quéter les preuves ni

les indices jaujourd'hul, la camnaissance ne dépend plus des allusions,

ni des actes de ddvotion ployant lea corps. Aujourd'mui les gestes et

les dires, lea indices et 1les allusions ont abouti an terme de leurs

termes. Celui qui a contemplé de ses yeux 1'Essence elle-méms, celui-14:;

& contemplé la totalité des signes ot des indices (de toutes les

Le Lalim-c PEr illustre cette unitd essentielle de tous les Imim .par

1'image &loquente : “Tel un Plambeau allumé A un mutre Planbean.” (p.6

. Clest dans leur forme seule que les InSm connalssent des changement
Cf. introd. p. 249

2. Cf, Introd. p.Z253s8.




Tévélations) tandis que ce qu'il connalssalt par ses moms et ses !
attrituts, en &tait l'envers et 1'inverse, c'est ) dire le caché

sous un voile,"

Le dix-septidme jour du mois de Ramadsn 559/8a0t 1164, sous le

sigae de 1a Vierge (Sunmbula), tandis que le Soleil entrait dans la

constellation du cancer (soratdn), I1 (Mowling Hasan Al§ Dhikribis-

Saldn) ordonna que 1'om dressit une haute tribune sur 1'esplanade

- d'Alanlit, tournée vers le couchant. Aux quatre angles, quatre &tendards i

furent fixds. Les du Khorasin se A droite de 1a

tritune; ceux de 1'Irdq Ajamt prirent place A gaucke, ceux de Daylam
en face. Au milieu, un e ‘gstrade (kurst) fut placé, face A la tribune,
et Faqfh Mohanmad Bustf requt l'ordre 4'y monter. A l'heure de midi, le’

grand Mattre “A18 Dhikrihis-Salfm ayant rev8tu wae Tobe blanche et

coigfé un mr‘ban blanc, descendit du chiteau-fort; i1 salua rituellemenm ,

les compagnons, et gravit 1a tribune par le c8té droit.

I1 prononca trols fois la salutation {salim) s’adresgant d'abord

aux Paylamites, se tournant easulte vers les compagnons-de la droite,

puis ceux de 1a gauche. I1 s'accroupit un moment, puis i1 se mit debout .

et brandissant son &pée, i1 déclara A vois haute : "0 vous, habitants

e 1a terre, génies, hommes et anges ) Sachez que Mowl$ni, le Résurrec—

teur de la Bésurrection (Q§'im al-Qiyimat) -prosternation et glorifica-

tion sont . dues A son Nom-est le scuverain de tous les existanta.




€ifent. L'ln3n 6ta leo liens ot les chafnes de la shart®
serviteurs,?

1.
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11 est le souverair qui est

tre Absolu (voifid- an) qui r
(vosifid-e mot). o) qui exclut

toutes déterminations existen-

*lles car il les transcende toutes. I1
transcende ces associations que les impies lui attrituent. T1 a ouvert

le Seuil de Sa Miséricorde e+ par Sa Magpanimité, il a rendu la vie a

tous. Louznge et Reconnaissance & son €gard incombent i tous ceux qui

savent (dinande). T1 transcende ra

calement tout. Il est lui-méme sa

Propre Louange ec Il est Conrsis

At de par sa propre Zssence.!

Aprés celz, 1'In3m pronons,

un préne dont voici le débwt : e

me scuviens de ce que le Moble Seigneur avait imploré (adnkirat £1 ms
1'tamasabu Sayyidu-n-Nobl). T1 lut le texte de 1a lettre commengant ,
par ces mots (42) : "Nous, nous sommes présents (A chaque époque} et H

existants (£ternellement)" et il fit un préne. T1 s'assit un moment,

puis se leva de nouveau et Fit un second prine. Aprés cela, Faqth
Holiamnad Bust: se tient debout sur 1'estrade et faisant Face 3 1a trie

bune, i1 se mit A traduire ce prdne et cette grande lettre depuis le”

début jusqu'a la fin. Entretemps, le Souverain &tait debout impassible

Jusqu'd ce que Faqih Nohammad eut terminé sa lecture. L'Imim descendit

de 1a tribune, accomplit les deux inclinaisons {rax.

rakit) prescrites dan

1la priére de 1a SIad. Ce four 13, les ridiles se réjnuxrent et se diver\

du cou de ses”

CE. Introd. p. 2579s,2
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Le méme jour, 11 ordonna A tous les Fiddles de Mu'mindbid, du
Qohestan et des autres localités de célébrer 1a $1d4d; Nous espérons,
avec 1'assistance et la bénédiction de Notre Seigneur, le Résurrecteur
de 1a Résurrection, compéser quelques chapftres au sujet de la date de
1a Xésux‘rection des Résurrections prédite par tous les Prophétes ot les
sages. Nous parlerons aussi de tout ce qu'ils ont annoncé et des allwiia

. . .
@ilsat faites.Nous rappellerons le préne sacré et sa traduction ainsi

que son explication dans la mesure des possibilités que posside 1'humble’

serviteur que je suis dans 1a Religion parfaitement guidée- si Dieu le

veut, Notre Seigneur |

Yoyons A présent la signification de la période d'occultation
et de la période d'épiphanie. A chaque &poque, quand un Prophite fonde
une Loi (Shart®at) 1'Indm se manifeste dans son Essence sacrale et ce
Prophite 1'indique aux Piddles.Ensuite arrive 1a période d‘oce\lltatinn-
Lioccultation a pour but d'éprouver les croyants ;1 s'ils n'ont pas la
fo1, leur coeur ge troublera et ils seront dans un état de confusion.

S'41s Jouissent d'une Fof ferme, Lls sauromt que Notre Seigneur, le

de 1a existe toujours, a toujours existé et

existera teujours.

Ce qui explique que 1'Infm est tantSt occultd, et tantSt
maniPesté, prend l'apparence.d'un pére ou’ dium'fils, ou celle diun
enFant, qu'il peut Btre jeuné, viewx, ou encore dans le séfn’ (43) de
sa mire,t’est que toutes ces formes relatives sont faites pour le monde

créaturel et matériel, I1 se manifeste minsi pour que le monde garde
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sa stabillt!'autrement, 1ea hommes ne pourraient ni voir ni connaftre !

ce qui est au-deld de leur Propre existence et n'auraient pas accds A Bl

Lui (-qu'Il 901t exalté et glorififs) Pourtant, dans le monde de Dien
et de la divinitd, ces formes changeantes n'existent pas. Clest ssulew
ment aux yeux des crdatures quiIl apparatt ainsi.'

11 arrive parfois que la période d'ocaultation et ‘La mise g sercde
doctrine (taqlymm) aient lieu en raison des péchés commis par les pieux’
.croyants. Dieu alors les regarde d'un regard courrouck.?

Lla période du dévoilement (1'piphanie) (dawr-e kashf) a liew
dawr-e kashf

grice A sa Miséricorde. Il contemple pendant ce temps ses serviteurs |

a%in regard empli de bonté.’

La ptriode de manifestation et d'épiphanie est semblabdle aw jour '
et le Porte-Vérité .(mohigs), est semblable au Soleil. La période de
1'occultation est semblabdle A 1a Fuit, le Bojjat est alors (dans cette

Fuit) semblable & la luge et les D5St prédicateurs), semblables aux
=23 .

Etolles. Lorsque le Solefl est occultd pendant 1a Muit, la lumidre eot

dispensée par la lune et les &toiles.

Les vrals croyants (ahl-e haqq) qui,pendant cette Muit ne peuvent.
avoir accda A 1'Essence Sublime {dh§t-e mogaddas) du Porte -Véritd

1. Le Ialjm-e Pty (p. 67) certifie A 1'homme ua accls toujours possible &
1a Divinité par l'internddiaire du couple éternel qui est Sa manifesta-
tion, comme le dit un vers ; "Quelques millénaires avant la création du
monde, existalt déjA  cOte A cte Mostaf§ et ©Alf, Uf,Intr. p.2c3

2, Ce, Intred. p. 269

3. G, Introd. p. 270 |
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(mohiqg) acquidrent 1a Religion {Pfa) par leur soumission et leur '
connaissance de la personne qui est, A cette époque, instituée par
1'Indm  dont le corps spirituel se matérialise charnellement (mard-g)

en un } et des 0a°t, !

Pendant la période des Imim cachés, ptriode de la premidre ocarlta~

tion aprés la mort du Prophdte -que la paix soit sur lui- ©

Maymini Qaddih fut leur Hojjat.?

Pendant la période de scconde occultation, ce fut Sayyidni

(Hasan bin Sabbin)?
R S—

Le jour od leSoleil se manifeste lalupe ot les Zeoiles ne
dispensent pas de lumidre, cela s'est passé aussi a 2époque de 1¢Imam
1% quand Salmin n'a pas priché 1a Religion aux croyants et n'a dévoilé

4
arcun de ses secrets.

t. Une variante dans le Kalgm-e PSr (p.67): "les déléqués de 1'ImSm sont
le Hojjat supré@me ou Son Seuil sacré (Bsb) (P.68). L'auteur ne
mentfonne pas le D3€f. I1 ajoute un vers (cité aussi dans “Tasnffite,
P-3) : "La voie vers 1'Iman s'étend A travers le coeur du Nojjat. Le

at jouit da la connaissance de tout, grice & 1'assistance divife(ta’ ysa)
dispensé A son *coeur" par 1'Imdm,n

. :
2. Notons que 1'identification de ce personnage a soulevé parmi les histow |
riens de nombreuses controverses et que plusieurs légendes ont &té :
tissées autour de lui. W. Ivanow nous en donne 1'analyse ainsi que
quelques éclaircissements sur le personnage (Cf. ¥.Ivanow, The @ice of
the Fatimids, pp.140-156; id, Ibn al~Qaddsh ( The Alleged Founder of
Tsmailisn). F waSrod o 21255, 273, e

3. Cs, Introd. p,» 254,
4. Cf. Introd. p.274
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A chaque période de 1'&piphanie visidle (im-)de 1'Im&m, on doit
comnattré le Porte-Verits, son essence (sirrce 1) sous 1faspect d lews
réalité gnostique (hagfaat} ainst que de leur relation ‘(Abl_';m'a:m) et
connaftre ceux gui sont investls du powvolr dans la Biérarchie sp‘iria

. tuelle.

Pendant la périnde‘d: 1toccultation (satr), sa convocation
suprfne est représentée par le Hojjat et les D&t zomme dit le Qfran
(2:145)1, afin que les gens n'ai;nt point d'argument (hojjat)contre vou:
(aprés 1e Prophete).' ’

I1 arrive que, durant la période de manifestation visible (zohdr)

1'Indn ordonne au Hojjat d'entreprendre 1'oeuvre de la convocation a 1:

Religion (da‘vat), mais 11 est inpossible que 1'Insm et le Bojjat soier’
2 - !
tous deux occultés..
Cependant, 1e jour de la Résurrection des Résurrections (giyimag

allqiyimit) of tout sera dévoilé (Xash-e ¥011%), le voile de 1'exoté-

rique (hijib-e z8hir) et de l'dsotérique (bStin) sera levé pour les (44,

1. Cette proposition fait partie du Qorfn (21145): "Diod que tu sortes,
tourne ton visage daas la direction de la Mosquée sacrée | O) que vous'
soyez, tournez vos visages dans sa direction, afin que les gens n'aler
point d'arguments contre vous”,

Lrauteur du Xalfn-e Pir ajoute aussi ces mots t "apréa le Prophéten,
qui ne font Pas partie du verset. Ce verset et les précddents furent
révélés au Proph?te pour qu'il commande aux croyants de changer de
Qibla (direction de la priire) et de se tourner dédsormais vers La
Hecque et non plus vers Jérusalem. Dams l'herméneutique spirituelle
(C#. infra, ch. VII, p.5% ) la Qibla symbolise le Hojjat vers lequel
i1 faut se tournzer pour obtenir la connaissance &sotérique.

2.Cf.intr.pp.271ss . .




hommes. Alors, il a'y aura plus de manifestation (zohfir)du Hojjat. ni
des autres dignitaires, car l'existence de tous sera assinilée dans
le Résurrecteur de la Résurrection comne

avec: Notre Seigneur CA4 Dhikrinfs-Sa1am, '

Notre Sedgneur, cela a ew liew

Fuisse Notre Seigneus
accorder & tous ses binédictions car 11 est notre seul espoir. Salgm.}

13 CE. Introd. p. 27658

2. Tout ce cinquilme chapitre se trouve intégralement cité dans Le Falfm-e
Pir. Mais celui-ci développe d'autres thémea qui reprenneat en PRotre—e M
‘qul sera traité dans motre sixidme chapitre. Les thémes abordds sont .

P. 69 & 89) : La prophétie et 1fInfmat, 1'eschatologie deg Smes, 1'homme :
comne microcosme, lea wast, les deux fonctions de 1'Insmat, les wigles de
la vie pour le vral croyint, la nature diviae de 1'Inim, 1a sciency des
lettres, la supériorité de.la waldyatmir la prophétie (nobowvat).
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g(.\l’lTllH VI
De 1'explication du monde matériel et du monde spirituel, de teur

origine et de lcur retour, De 1'explication des degrés spirituels depuis

le nbophyte jusqu'A 1¢Imgm.!

Dans les propos précédents, nous avons expliqué que 1'existence

absolue (hasti

.q) n'appartient qu'a Dieu, que toute chose qui

existe tient 1'existence de Lui et n'est on existence que par Lui. Alors

que toute chose qui s'écarte de 1'existence de Diew (hasti-ye Khodd)

s‘abime dans le néant absolu (Cadam).

Nous affirmens que le monde des corporels {Cilam-e jiemaniyydt)qui
est gouverné par la plus haute sphire céleste jusqu'au centre de la .
terre, n'existe que par 1'existence de Dieu. Cela signifie que tout cter

semlesSe maintient par une des forces divines et existe par elle seule.

Les cleux sont comparables au pdre, ses lumiéres A la semence
(notfa) tandis que les substances matérielles (gawhar), les plantes et

les animaux sont comparables aux enfants, Ces forces divines dispersées

|
i
{
dans les cleux qui sont les pires, dans les d1éments, qui sont les mires -
et dans les trois rdgnes (de la nature), qui sont les enfants, sont tnus:
rassemblés dans 1'homne®. Par le Fait que toutes ces &nergles sont
réunies dans 1'homme, elles sont actualisdes dans une forme qui est la

Forme de Dieu’. !

1. Le Kalinc PIr, ch. VI, p. 90 A 94 veprend presque littéralencnt notre
VIsme chapitre.,

2. Ce. Introd. p. 28559

3. CE. Introd. p. 269




Le cosnos se compose des propriétés de 1thopme et les contient

loutes sous forme subtile (ma ma“ing); il est donc au sens de la réalité

suprasensidle (haqiyat) le Macrocosmos (Cilam—c Kavsr)!
Les &léments corposés dans 1'homme se dispersent et Tetournent A

leur origine. Liorigine des €léments dispersés de 1'homme est ltunivers

des Btres créaturels. Le monde spiritucl représente l'univers des

vérités métaphysiques (hnqad) Dans les hidrocosmos {s1an-e atn),
les choses existent

qui est l'archétype de toutes les choses. La véalité suprascnsible de

tous les #tres (ashys) est manifestée dans 1e hiérocosmos ( 2lam-e Dfn).

Le monde spirituel (%slam-e r@ndnt) est 1e monde de 1'ime (jan). Le
monde corporel est celui du corps. Ensenble ils forment un tout, mais

séparés 1'un de llautre, ils ne sont rien.

On dit dans les Epftres spcrbes (Insﬂl-e mobirak), que’lrensemble g
Sofps joint A 1time constitue 1t corps, que 1'ime jointe au corps
Eonstitue 1'4me, que 1'intelligible (maS ma“q01) couplé avec le sensihle
(Lahis) constitue 1'intelligidle, que le sensible couplé avec
l'intelligible . constitue  le  sensible. S1 tu pegardes 1'gme sous
l'angle du relatif (gdifa), elle est corps; si tu regardes le corps uvec
1'0eil de la réalité gnostique (hagfga t), 11 est 1'Sme; si tu regardes
1'inelligible avec 1'oeil du relatiz, i1 est 1e sensible, si tu vois le .
sensible avec 1'oeil de la réalité gnostique (;

gible. $1 tu vois la réalité gnostique avee 1'oeil du relatif, elle est

rety

cr. Introd. p. 289ss

hagfgat), 11 est 1'intelli-’

en” leur r6alité suprasensible (bagteat), réaritets -




A5

relative; si tu vois le relatif avec 1l'oeil de la Uhaqfqat", {1 est la

réalité gnostique, 54 tu vois 1'unicité divine avee 1'oeil du relatig,

W vois la multiplicité des créatures; si tu vois 1a Pluralité des

Btres avec 1'oeil de 1a réalité gnostique (h\q 9at), tu vois 1tunicits
de Dieu,

On dit dans les Bpftres faarées que celul pour qui tout est réalir,
gnostique ne participe pas au relatif et que celul pour qui tout est
relatif n'a aucune part de la réalité gnostique. Celui qui appartient
2 la réalité gnostique de fagon relative, ne participe i A 1'un ni a
1'autre. Celui quit vit dans la Réalité par la véritd gnostique et celu:
qui vit dans le monde phénoménal par la {vérite) relative appartient a
1a Pols A ces deux mondes. Quiconque voit la réalité gnostique et le
monde relat“’ chacund’ % propre Place et en méne. tm\?s maintient sa Propre
©st donc dEivré des fantasmes et des caprices de 1'imaginaticne; o

On dit dans les EPitres sacrées qutau Jour ae 1, Résurrzcdon,
Dieu seul sera objet de visxon et réalicéd parsonnelle, alors que tout

1le reste ne sera ni nbjet de vxsien, ni 1nd£vidu=11ement déterminé.

Tout deviendra ¢ pure et i

©n comme il en est de 1;

Religion littérale (shartat) (lorsqu‘elle est transfornée par le tatwt

Nous avens claireneat montré précedemment que dans 1iau-deld (47).

tous les 8tres deviendront vivants,ainst que le dit le Qordn (52; 29-64°

1.CE. dntr. pp. 295-293
2.Ibid,p.299
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“la vie de ce monde n'est quiun jeu et une £rivol{tt, mafs 1a demeure |
de lfautre monde, clest la véritable vie. Ah | s'ils le savajent 7
Nous avons expliqué que la vie ne peut Btre impartie & 1thomme que sri1
atteint la vérité gnostique (hngiqa() alors que celui qui n'a pas
atteint cette vérité gnostique est un.mort ayant Pgure de vivant,

comme le mcntxenne le Qordn (16-21) : "Ils sont des morts dépourvus

de vie'. la demcure de 1'au-deld est le royaume des entités spirituelles

xa

riyydt). I1 faut donc que l'univers (CS1am) ait 1a forme humaine.

Ainsi e Prophite a affirmé que dans 1'au-deld, méme la plerre et
1'argile siche seront douéesde la parole. Or, la parole eit 1e don

exclusif de 1'hommé.

On dit aussi que dans 1'au-deld, toutes les choses réintégreront
" leur 'orinige (ma®ad). I1 faut donc que toutes les choses réintdgrent

leur origine par (ma 4d) 1'intermédiaire (de.la forme) humaine.!

Ltorigine de 1'8tre humain (mabda®)est sa forme créaturelle -

(sGrat—e Xhalgf) . Ce monde est un corps; la sharf®at constitue les

lois de ce monde; son retour revdt une forme spirituelle (sur;t —e
ranSn:) Sa résurrection (giymat), c'est-a-dire celle du cosmos
(Ss1am) et le retour (A llorigine) des vrais croyants (mo'mingn) et
des sages se ‘Fera vers le "Soin, (dhat) trés sacrd de Notre Seigneur
~qu'T1 soit exalté et glorifié | ~ ainsi que le dit le Qorén “(21- 83):

“Tous retournerons & Nous."

. Cg. Introd. p.297-298
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{26/8)

Certes, le retour est vers Ton Selgneur,

"ou s (2/151): “Hous

sommes A Dieu et nous retournerons A Luie® Leur univers est celui de

1'unicité (wahadat), ae 1'éternité, de la perennite et de la permanence
infinie.

Le retour des mécréants et des hypocrites se fait vers le néant
éternel et 1'inexistence infinie: clest 1'enfer réel, Certains d'entre
EUX peuvent revenir sous forme d'animaux Sauvages ou autres. Ils
abissent leurs chitinents parce qu'il est inpossible d'atteindre 1a
vérité (ml sans 1'internédiaire des hommes de Véritd (ahl-e "aqq)
Hous avons montré que ces homnes de Vérité sont ceux qui appartiennent
4 1a hiérarchie splrltuelle (da% davat), Celui qui n'a Pas fait route

avec eux sur la vole de la Véritd et n'a pas atteint A 1a Vérite,
s'éloigne de la Vérité, de l'univers de Diew qui est 1’

éternclle et la Vie perpétuerle.

Existence
Ecarté de la Verite et de Llunivers

de Dieu, il se dissout dans le monde de 1a non-existence (nisr:) (40)
Ainsi donc,

les hommes par 1'intermédiaire desq’uell on peut réintégrer

P,

son origine (ma 4d) sont les hommes de 1a Reli.ginn et de la Convocation

5% les adversaires (de 1a Reugion) déploient des’ enons et
marchent sur 1. voie de la VErité, leur retour se fait vers le monde

hiérarchique des’ dxgnitaxres spirituels. sx :es dxgnhaires (ah

Tarattob} progressent 1

retaur se fait vers les munde de ltunité

(Cslam-e vandat) Les croyants (mo'minin) qui ont des qualités et une
~2lanse vajdat
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-conduite vertueuse et qui doscurert constants - dans leur dévotion envers
Diea, deviennent des anges. Coux qui détournent leur visige de leur

Seigneur (¥hodivand) et &garent les hommes, deviennent des démons, des

fantlmes, et des "péri , clest-a-dire des gens qui ne sont pas arrives

2 1'4tat angélique dans ce quiils ont de bon, ni & 11état démoniaque
dsns ce qu'ils ont de mauvais. |

Pour résumer, le TrBne de Dieu, son piddestal (Xurst), la Table
(des existants), 1a Plume Cosnique {calame), le Paradis et 1'Enfer,
ont la forme humaine. Le Paradis est une Personne qui appelle les
;mmnes 4 Dieu. I1 est la typification de la Rectitude (savib). Comne

1'a déclaré le Prophdte

"Salnin est 1'Ane du Paradis.® LiEnfer est
une personne qui éloigne les créatures de Dieu et de 1'état du Divin. E
Elle est ainsi la cause de son propre tourment et tous les occupants de

1'Enfer ont le coeur dur comme de la.Plerre.t

Sayyidnd a affimé que si 1'on désire punir wne plerre noire, on

lui donne le nom de "sang-del” (coeur dur), Mais dans la demeure de
1'au-deld, la pierre noire : ainsi que la plerre blanche st toutes les
choses seront des 8tres humains (mardom). Personne ne peut Stre ddlived '
des fantasmes tant qu'il me les détermine pas et ne les personnifie pas
(mo%ayyan wa moshakhass)s Avec 1'aide de Diew e Trés-Haut, nous en
parlerons dans le chapitre traitant de 1'ime pensante (nafs—e llitis o).

Nous y exposerons &galement.en détail les rdcits (symbouquu) sur
1lorigine et e retour.

1. Ce. Introd. p. 305_ 309 2.Ipiq,p. 310
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Le serviteur eroyant, fidile et ddvout A son Setgneur, acquisrt

1'aide et la compassion du Seigncur de son &poque (c'est-A-dire de

1'Infm). T1 est alors plein du désir d'entrcprendre 1a qulte de (la
connalssance) de Pieu (19) et d'avoir accds A Lui. I1 médite les
croyances des soixante douze sectes, constate qu'elles sont valnes et

comprend Jusqu'a quel point 11 a adoré Dies comne les autres par

1'imagination et les fantasmes (waham va khayAl). I1 est alors saisi
par le feu du remords et la non-existence brdtle son existence apparente.
11 est alors.guidé grice A l'aide de Notre Seigncur jJusqu'd ce qu'il

rencontre un des dignitaires de la hifrarchie spirituelle qui sont les

‘prédicateura porteurs de la Véritd (38<lysnmohicg) et les enseignants

sincéres (Moallendn—e $adiq).

Quand 1'enseignant 1taura &prouvé & plusieurs reprises, puis
admis comme un serviteur méritant ct digne de Mowlsng, 11 I'initiera

selon la memure de son esprit A 1'enselgnement de.la datvat
(sokhan-e da*wat). 141, 1ui répondra alors aves toute la force de son
Sme et se sounéttra aux ordres de son imstructeur sans lul dbsobbir en

aucupe maniére.

Ce pléux croyant qui Jouit de la certitude (yaqfn) est appeld

mosta3th , le néophyte. On lul enseignera les principes et lap arguments

de 1a Religion divine. (Ofn_c Hagq). Dans 14 Qorsn, 117 €4 compard

symboliquement au moucheron (2/24) 1 "Dien n'a pas honte de proposer

en parabole quelque moucheron et ce qui est en dessus.® Lul, qui,ted
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Un moucheron , s'élive dans le clel en st ibrouvant de 1tcau de 1a

"conmalssance (%iin) de 1a Verite gnostique (hagfqat) , lui qui est le
Plus faible de tous Tes (inscctes) volants. Son envol dans le ciel em
est une preuve. Comparativewent & lul qui est un (insecte) volant, et

Pun des corps célestes qui symbolisent les dignitaires de la Religion
divine, son eunci est 1'éléphant. L'61éshant est un animal au corps
1o_ux_-d qui demcure toujours sur la terre et g4 est incapable de lever so)
regard vers le Clelc Il représcnte synboliqucnent le Savant des exoté-
ristes. Le mouchcron perce la P!au de l‘éléphznt, cette peau représente
l'exetu‘)que, et l'acte de la percer r_cprbsente le tricmphe sur les

“exotéristes du néophyte adhérant A la Religion divine, et la destructior

du Z§nir professé par les exotéristes'.

Quand Ie néophyte (nostajfb) atteint & la perfection dans son

degré d'initiation (martabe-ye ta1n) et que sa sciencegtmnt capable

de persuader par l'arqumentation, et qu'il peut montrer la voie aux

autres et.les faire sortir de l'dgarement, 11 est alors appelé ma'dhia
(licencié). Avec l'aumrisation de son enseigrant qui est le licencié
majeur (ma'dhfin-e akbar) (50), lui n'étant que le licencié mineur
(ma'dhn-e asghar) i1 préche (da*vat konad) au groupe pour lequel

1'enseignant lui a donné son accord.

Loraqu'il réussit A accomplir sa tiche et A atteindre la perfectio
dans son rang et qu'il désire Btre promu & un grade (supérieur), i1 i

regoit du Kojjat le rang de licencié majeur (ma'dh@n-e okbar)

—-_—

1. Cp. Introd. p. 3218




2. Ce. Introd. p.
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lui est donnd yne autorisation absoluc de pracher la Religion A ;;uicorqug

lorsqu'il jugea opportun de le faire.

Lorsqu’il réc{ame un grade plus &levé, 11 'regoit ceyui
atcnseignant (moSallems). T1 est Aésigné par le Hojjat supreme dans
une des régions (jaztre) et prend place parmi les douze délégués
(u»-mji's) ! Tout néophyte qui habite alors la région est sous le

_contrGle et le conmandement de cet enseignant. .

. Mu-dessus de ce grade est dolui de 02t 2 D44 regoit wne autoriz

sation’absolue de mener sa dalvat et mulle région, ni lieu ne lui somt

assignés en particulier. Apris ce’grade vient celuit du Hojjat Supréme,

av-dessus duquel se place 1'Imdm.
Entre 1'Ininm et le Hojiat, il n'y a aucun internédiaire.

La connaissance du Hon at est d'inspiration divine (ta'yfdf).

Le Hojlat est infaillible et il a le rang de la Prenitre Intelligence

(°Aql-e Koll). On ne peut conmaitre Notre Selgneur (Imam) -prosternatio
et glorification sont dues A son Nom- sans son intermédiaire. De

méne, personne ne peut canmnre Dieu, sinon Diew lui-méme.Tl n'y a

quiune personne qui conmat Dica rar biew lul-m!me, creat le Hojfat
Supréme.” '

1, Cette hiérarchie, quant aux Cetfectits, diffire de celle de 1. periode ¢
timide quant & la terminologie, ¢lle appartient A celle d'Alamit,sauf qv
16 terme Liniq est maintenu paur désigner 1'enseignant (mofaltem) et
pour éviter'Ta confusion avec le Hojjat, utilisé par les Tanabliens
niziris dans un,s greiculier.
cs. Introd. p. 5

3. C£. Intred. p. :
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Les zutres ne peuvent donc connaftre Diew que par lui. la manifesta-

tion (Zonfir) et 1'illumination {ishraq) de 1'1ntelle|:t ntont lieu qu’

en Jui.I1 est le Seuil de la connaissance (B3b-c"11n), de 1a générosité

et de la compassion de Notre Seigncur (Imim).‘

I1 est la voie vers le dévoilencnt des vérités métaphysiques
(xashf-e haqa'iq) et il est celul qui dissoud les doutes. TL est le
dél4gué (»318) (de 1°Tmim) et le conmandant des pieux fideles. Celui
qui se ditourne de son commandement a pour séjour 1lenfer et subit

le chitiment éternel. la maniFestation des plus beaux Homs de Dieu etdt

ses Attributs les plus élevés trouvent leur perfection en lui.(54)

Tous les Ylojjat sont un {dans leur essem:e) Cependant,
._L

1'Imim est plus proche du llojjat (qui apparait) durant la période

drépiphanie (dawr-e kashf), laquelle,nous allons le démontrer, est cell

de 1a Grande Résurrection (qiyimat-e qiynt).le fait qu'il dévoile les:

vérités nétaphysiques, lui donne en effet un rang plus élevé.>.

Celui qui est 1ibéré de l'humiliation (d'une vie de péché) jouit
de 1a miséricarde de Notre Seigneur. Mals ceux qui ~Diew nous en
garde- y sont enchainds ne recevront rien dfautre qu'un chitiment

éternel.

1. Ce. Introd. p. 339-341
2, Cg, Introd. P 343
3, Cf. Introd. P« 344,
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Puisse Notre Seigneur -qu' Tlsoit exalts et glorifié- nous
aceorder des amis serviables et puisse-t-11 lalsser cuver le Seuil

de sa Miséricorde A ses serviteurs,

Les grades que nous avons &mumérés sont aw monbre de sept. La

signification et le secret de ce nombre sera expliqué dans le

septitme chapitre, avec l'assistance de Notre Seigueur, L52)
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CHAPIORY VIT

lisuerons, avec 1'agsitance ge Notre Seizne:

-

eolt glorifié et exalté- 1therméneutigue spirituelle

de guelgues versets qoriniques et la raison et la disposiiion
de ce traitl en sept chapitres, -puis nous évoquerons tritve-
ment l'interidpendance qul existe entee les univers célestes

et les Znes.

La purification rituelle(tahirat) signifie cue 1l'on ce

purifie du :omrortement de ceux qal adiirent a la lettre de

1z Religion(z ). Taire les ablutions(wodo') eignifie

que 1'on se tourne vers la science(Ciln)de 1'Imam, car 1'esu
dans le sens de 1'herméneutique spirituelle(ta!

symb>lise

la connaissance gnosticue(Cilm-e haa? nt)‘. Lorsque le servi-

teur(de Dieu) qui se "purifie" s'éloigne de la conduite des

littéralistes, il atteint & la connaissance de la &

igion

gcilm—e n)iui est la comnaissance ésotérigue de 1'Imin(

rifat)et s'1l succonde dans 1'exotérizue, il doit re%ourner

& la connaissance gnostique(ciln—e nacicat)oour se purifier.

Se laver la téte, les mains, les narines et la bpuche

- signifie que l'on regolt la connaissance ésotérique(naeriﬁg}

du 22°t,du 12ntg (d€1égué) et du Moallem(enseignant)Se laver
le 'vis.age et les deux mains(du poignet jusqu'tay coude),signi-
fie. que l'on accepte la connaissance ésotérique des deux
prinelpes(aslaw‘.; et que l'on se garde de discuter avec

les Lsnoran;s(nl atlip), avec les adversaires de 1la

1.Cf, introd.
2.Ibid,pp. 18
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Religion divine(Din-e 2a)et que l'on évite de divulguer

le "secrei" aux exotéristes, '

L'2xlution avec 1u poassidre(tavamman) aignifie qulen

i1 faut se purifier avec la cornaigsance

L'enseignant(io®allen) et du licencié(iatd

Il existe deux impuretés rituelles : 1'impureté qui
résulie des rupports sexuels et 1'éjzculatbon survenent

dans le sommeil.L'acte sexuel signifie 1'initiation{ta®1sn)

c'est & dire que si l'enseigant commet une erreur ou une

faute, il doit se purifier par la connaissance inspiratrice
(Cilm-e ta'yial)qui est 1'ean courante(s

rawia). §'il

ne la trouve pas,il dpit alors se purifier avec la connals-

sance initiatigue($a®1y

} qui est 1tablution avec la &

poussiire(tarennon).

L'éjaculation dars le sommeil(ihtilAm)(53) est causée
par la puterté, elle est un signe de maturité, Fn effei,
quand un croyant devient mir grice &(1'assimilation) de la
connalssance tnspiratrice(ilm_e ta'ridf) et de la hiéroso-

phie(o

), 11 se 1ibére des sclences exotéricues

(Coltim-e_z2

La pridre rituelle(nam?z)signigie la consociation

(n?.'rva‘!:tewi), car le terme "salft™(pridre) dérive du.mot
“waslat" qui veut dire la
wasla

1.Cf.introd.p.349
2.Cf.introd.p.349
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Jonction (payvastant) avee la comnmaissance £sotérique (marifat) du

veritable Inin et de 1a Religion divine {dfn-e haay). Elle n'a liew

qu'aprés la.purification (tahirat) qui est 1a dissociation d'avec les

adversaires.

L'appel 2 la pridre (dzng-e nangz) est la Convocation (g at)

des gnostiques (shl-e hiaq) A reconnaitre 1'Ingn (shepskt) et &

(atteindre) 3 sa connaissance gnostique (marifat): c'est une oeuvre
grandiose (kir-e bezorg). Clest pourquoi, i1 Faut dire : "acccurez aux

boanes oeuvres" car elle est 1'osuvre la Plus méritoire.

Le Prophite a dit ce hadftn : "les muczzins somt cewx qui auront
les Plus longs cous au Jour de 1a Résurvection. Dans 1'nemméneutique
spirituelle, avoir un long cou signifie, pour un prédicateur, sa casacitd
(pg© D371) de connaftre les homaes. Celui qui conmalt les secrets (asrir}de

1a Loi divine (shari®at) arrive A la réalité dsotérique (haqiqet).

Celul qui se joint A 1'Im3m par la connaissance gnostique (ms® ril’at‘ |

accomplit 1a “joncrion” perpétuelle (salit df'im)comme 1'exige le versec @ |

qor3nique 70/23 :"ceux qui font 1a pridre et qui 1'observent constanment °

ne sont pas aswjettis Par les rigles de 1'exotérique.® (hokn-e zgntr az ®

&n bar khist).

.. 350-352
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A propos des lois (sh2ri®a) on treuve danms le Qoran (57/13) :
"Une muraille sera dresse entre eux ayant une porte, & 1'intérieur

de cette muraille est la Miséricorde tandis qu'd llextérieur, en face,
sera e Tourment". La tombe est le corps de 1'homne et les Tourments
de 1a tombe sont les prescriptions de la shari®at (la Loi 1ittéraie).
Les gardiens de 1'Enfer sont les (anges) Nikir et Homker : ce sont les

docteurs de 1'exotérique de ta Religion légeliteie,

Notre Seigneur, le Résurrecteur de la Résurrection, est le

Maitre du Temps - prosternation et glorification sont dles & son Nom.

Les lois (ahkim) de 1a Résurrection (giySmat) sont constituées
par 1tésotérique (bitin) des prescriptions de 1a Religion légalitaire
(ehkim-e skari€at). Les znges qui récomprnsent sont les dignitaires

de 1a hiérarchie spirituelle (hoddd-e din).

Les habitants du Paradis sont ceux qui ont été 1ibérés de .
Ltexotérique (zinir) de 1a lof et qui crofent au sens intériews (bitin) ;' |
de 1a Révélati‘on. Leur récompease en ce monde est d'8tre soulagés du
poids des obligations de la Loi (takilif-e shar®). Le Prophite a dit &
Jeur €gard (que 1a paix soit smur lui) : "Les chtiments et les chafnes
sont inexistantes pour eux.”

La description du Jour de la Résurrection est celle me donne ls

QBran (86/9) : "Le jour od les secrets seront dévoilés.”
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T UM RIS

AP

par desrds du rang de neophyte (mostaife) au rang du Hojjat.’

Prononcer la formule “Labbayka (me voic & Toi) signifie que 1'on’

accepte la prédication du PA°f . Revétir 1'habit du pélerin (ihrsm)
signifie que l'on abandonne 1'exotérique et que 1'on s'éloigne des.
exotéristes; chasser, s'approprier ou bien avoir des rapports sexuels
etc.. sont interdits au pélerin tant qu'il n'a pas accompli le péleri-
nage. Cela signifie que, tant qu'il n'est pas dissocié des exozéristes,
tant qu'il n'a pas atteint la Ka'aba et la Qibla de la Religion ésoté-
rique {Din-e haginat) et tant qu'il n'a pas 1'autorisation d'entrepren-

2
dre l'oeuvre de la convocation (daSwat) i1 ne doit pricher 2 personne.

Gourir (entre Safi et Harwi) et tourner autour (de la Ka®aba)
signifie que 1'on se hite dans la quite de 1¢Imgm. Observer les rites
du rassemblement (jan®)et de la dispersion (qasr)symbolisent 1'Tmim et

le Hojjat.

Lapider les bornes signifie chasser les démons qué sont les

exotéristes,

Boire 1'eau du (puits) de Zem-Zem, c'est rechercher la théosophie '

(S41n_e Dn).

Quitter les vetements du pdlerin, signifie se libérer des

tourments de 1a Religion légalitaire.

1. Cf. Introd. p.353-304
. Cf. Introd. p.35%4 (
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I (Subir les interdictions qui accompagnent) les menstruations

signifie que tout dé1équé (lahfq) ou enseignant (mo®allem)qui éprouve
" 1e moindre doute quel que soit le degré de maturité auquel i1 est arrivé
Be peut accomplir la pridre, clest A dire, ici, pracher, avant d'avoir

surmonté ce doute. I

Les femmes enceintes n'ont pas leurs menstruations (55) cela

signifie que celul qui accepte la connaissance gnostique { ilm—e haqfgat
est soulagé de tout doute et de tout soupcon. Les femmes Sgées n'ont Pas
leurs menstruations; cela désigne ceux qui pendant longtemps ont adhéré

A la Religion et sont inaccessibles au doute et au soupgon.

La purification (qui survient) aprés les menstruations (istih3d, )}
signifie que celui qui a encore des doutes doit rectifiecsa connaissance

sur 1a hiérosophic (Cilmee din) en interrogeant les enseignants

(moal1ensn) 2 _ ";
i
Sommeiller signifie négliger la hifrosophie aprds 1'aveir assimiléc’
‘comme c'est le cas pour la majorité des hommes. Le sommeil ressemble A 1.
“mort bien qu'il ne le soit pas en réalitd; en effet, 11 exprime 1'€tat de
celui qui entre dans la hiérarchie spirituelle (daSwat)qui est 1a vie,
sest emsuite (graduellement) lalssé absorber par le "sommeil" de 1a

négligeance. Se réveiller, sortir du sommeil, c'est penser, rérlécnir.

1. CE. Introd. p. 354-355

2. ©f. Introd. p.355
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Accomplir la purifisation rituelle(tahira)) aprés le sommeil,

c'est revebir 4 la hiérosopkie(®ilm-e din).

Le sens de se vétir, c'est cacher sa honte, (dans sa
signification sf)irituelhe), c'est dissimuler le secret(de 1a

doctrine ) et le serment d'allégeance(sirr wa ahad)a ceux qui
ne le méritent pas(ni-mostahaag).

La prosternation faitepour implorer le pardon d'une fau-
te que 1'on a commise par inadvertance(sahv signifie ceci :

sl un licencié(Ma'dhfin)ou un prédicateur (Di°%)commet une

erreur par inadvertahce dans eon enseignement, il lui faut

recourir & la connaissance ésotérique(®ilm-e bAtin) du

Hojjat car la prosternattor est la représentation du Nitiq

(Prophete législateur) et du Hojjat.

- Voyager signifie que 1'on progresse au travers des
degrés d'initiation(darfjit-e ta®1im).

Contracter un mariage(nik2h) signifie que 1'aén contracte
une alliance avec 1l'enseignant et (par conséquent) que l'on
accepte le "sperme" de son commandement c'est & dire de sa

prédication (da’wat).’ .
(Demander) le divorce signifie que l'on s'éloigne des

' ignorants, c'est & dire de ceux qui ne méritent pas de

“recevoir 1'enseignement (de la Religion).

-—_

1.Cf.Introd.p.355
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¥ Mourir signifie que 1'on échoue, que 1'on mtarrive pas i

connattre Dieu (ma®rifat) dans sa vérité métaphysique (haqfqat).

La priére faite pour les morts (namiz Janize) signifie que le
aisciple qui reste ignorant meurt ou bien que 1'enseignant inauthentique
(daSwat-e bitil) tue son Sme véritable (rGh-e haqfgat), 1'emseignant
suthentique (moSallem) alors, par la force de son enseignement de la
théosophie Siim-e l;lasigat) (1a pridre pour les morts) lui accorde sen
assistance. S'{1 accepte cette aide, 11 ressuscite par le souffle de
Jésus, sinon il est enterré dans la poussitre de 1'ignorance du monde

exotérique ol i1 se décompose.

Ce que nous avons présenté dans ce traité est un “échantillon”
des exégdses spirituelles des prescriptions de la Religion légalitaire

et de ltexotérique du Qorin (56} qui les échéve et les complite.

Nous dopnerons &galement un résumé des exégeses spirituelles des

versets (ta'wii3t) du Qordn.

Dieu —qu'3l soit exalté- a dit (4/158); "Nous avons imterdit {aux

Juirs) des aliments délicleux (qui leur dtaient d'abor permis) et étaler
’ leur ;ubsistance (7/30)". Ltherméneutique spirituelle de ce verset

Qbsigne cewx qui furent ep contact avec le Prophdte et qui commirent

1tinjustice en conflant le pouvolr du califat A quelqu'ua d'autrs que

1théritier spirituel du Prophéte. En effet, injustice veut dire
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aceomplir un acte qui ntest Pas & 3a place. Dans le chapltre précédent,

nous avons ipécifié que le califat appartenait de droit au wast. "Lea
alinents purs leur furent interditsn signik‘ie:l'heménzutique spirituelle
du Qorin (L\Jil) leur fut interdite. Elle est pure, elle ne contient
aucun doute manifeste et n'est entachée d'aucun vouloir de violence,
comme 1'est le "comportement® des exotéristes. Elle est interdite & ceux
qul se tiennent A 1a lettre de la Loi, comme fut sussi interdite 1a
"bonne nourriture®: les secrets des prescriptions de 1a Lot litkrale -,

la libération des obligations {xaki1if) selon le verset {5/7): raujourdr

hui, 1a jouissance de tout ce qui est bon vous a 4t& permise.n !

Le jour marque le temps o le solefl est visible; 2a signification
du soleil, c'est la lumitre de 1'Imimat. Ce verset voudrait dire : celui
i arrive 2 1a luniere de 1'Inamat est 1llunin, et, pour iui, 1a

bonne nourriture est licite.

Dieu -qu'Il soit exalté- a dit dans le Qordn (7/30) : "Diseleur :
qui peut défendre de se parer des ornements yue Diew a produit pour ses
. serviteurs, ou de se nourrir des aliments délicieux qu'il leur a mcordé
en subsistance ?". Cela signifie : "Dis-leur, Mohamned : qui leur a
défendu.... etcm. 51 on le comprend (logiquement) ce verset indique que

Be sont pas défendus.les ornements purs que Dicu le Tras-Haut a créds

Pour ses serviteurs (Qorin 41/44) “Réponds-leur I c'est une direction

—_—
« Cf. Introd. p.356
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Qt un facteur de guérison. Ces paroles sont adreestes au groupe des
littéralistes qui affirment que le Qordn n'sxige pae d*herméneutique

spirftuelle (za'wil).!

"La subsistance quotidienne pure® d&signe la connalssance métaphy-
sique (Silm-c hagiqat) (57) dépouillée de tout mélange 4 anthropomor-
phisme et d'égarement; elle est licite pour ceux qui reconraissent
1'Imdmat dana sa dignité (martabe-ye Xhod) et connaissent les dignitaires
de la hiérarchie spirituelle (hoddd-e din). Selon les paroles de Dieu
—qutIl soit exalté- (Qordn 33/7) : “Souviens-tol que nous avons contracté
un pacte avec les Prophites et avec tol, 8 Mohammed, einsi qu’avec Nod,
Abraham, Molse et Jésus" et selon le verset 42/11 : "Pour que vous

observiez 1a Religion'? crest A dire : *Souviens-toi, 8 Hohanmad, de

1'Imdmat, indique leur le de 1a R¢ et 8 1a

Ponction du wast qui est le maftre de 1'exégise spirituelle (ta :1)".3

Le verset (Qorin 110/1) 1 "uand 1'assiatance de Dieu et 1a victotre,
nous arrivent.... {jusqu'd 1s £4n de la sourate)* signiffe : quand |
*1tavénement de la Grande Résurrection { giydmat-e qiySnst) sura et ' |

verras les hommes accouric en foula et embrasser 1a Religlon ésotérique

(Din-c Haqq). Implore Son pardon et reviens A Dieu par le moyen des actes @

exotériques, puisque chaque archétype (mamth@l)ee manifeste (sa manifesta-

tion) retourne i ron origine par l'intermédinire de ce qu'elle symbolise

(emthil) . .

1. Cp. Introd. p. 356 . v

2. Le verset en enticr a'énance ainsi 1 "Il a dtabli pour vous une Religion
qu'Tl recommanda A No#&; c'eat celle qui t'est révélée, (D Nohammed): clest
celle que Noun avons recemmandée A Abraham, X HoYse, A Jésus, en leur P
disant 3 “Observez la Religlen (aqfml al-af } et ne vouan divisez pas e

es; cette Religlon est pénille i e "
Ay RHSAIN v 4.CL. Intred. p. 257
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On dit dans le Qorén (2/6): Dieu a apposé un sceau sur leurs
coeurs et sur leurs oreilles; leurs yeux sont couverts d'un bandeau’,
crest pourquoi ceux qui adhérent 2 la lettre (de la Loi) n'ont pas suivi

1a Voie de 1a Vérité gnostique (haqiqat). Dieu a ditx aussi: (Qordn 4/54

“I1s croient au Djibt et au Taghout'®, clest & dire qu'ils ont fol en de

guides qui les dcartent de la Voie.

Qorén (2/166): "Sourds, muets,

5 a2
aveugles, ils ne comprennent rien". Il existe des versets de ce genre qu
qualifient ceux qui se sont détournés des vrais Imims et sont devenus

aveugles, mettant leur foi en des Imposteurs.

Dieu a dit (Qoran 2/258) : "Dieu est le patroit de ceux qui croient
11 les fera passer des ténébres 3 la lumidre”. Ce verset désigne les
wrais Imim~. Nous lisons emcore plus loin (Qoran 2/259): "Les infideles
ont Taghout pous protecteur. T1 les conduira de 1a lumidre 3 la téntore.
Ce verset désigne les Imjm. inposteurs car le terme Tughout dérive de
tughyin qui signifie désobéissance. Ce verset se réfive A la désobils—

sance aux vrais Imim: (58). Et Qorin (6/122) : " estce pas qu'd celui

qui &tait mort, nous lui avons redonné la vie ?° Cela signifie : "Nous 1

avons ressuscité par la hidrosophie celui qul avait pérd dans 1'ignoranci

Dieu a dit {Qordn 15/19): "Adore ton Seigneur jusqu'a atteindre la
certitude, c'est A dire que les obligations de la Loi divine subsistent

aussi longtemps que 1'homme n'a pas acquis 1a certitude (yaqin).

—_—
1. Nom des divinités ou des temples des arabes idolitres.

2.cf. Introd. P
3.Cf. Introd. Pe 358
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Qorfn (24:31) :"Commande aux fenmes de me faire voir leurs orne-

ments qu'A leurs maris, ou A leurs péres, ou aux pires de leurs
marist. Cect signitie que les disciples (les fenmes) ne doivent pas

falre voir les problimes qui leur viendralent en mémoire sur la Reli~
glon et 1'enseignement, simon A leurs enseignanta (leurs maris).
Dieu a it (Qordn (5;96) : Ne vous livrez point & la chasse

pendant que vous accomplisser le pdlerinage”, c'est A dire qu'il ne

faut pas entreprendre la prédication sans en recevoir le commandement.’

Mais vous avez le droit de tuez les serpents, les scorpions et les

Teptiles venimeux”. Cela signifie qu'on peut combattre et Paire phrir
2es discutailleurs. Gog et Hagog, les eonemis ds la Religion, avaient
pour idole 1'exotérique de la Loi divine qutAbraham brisa en merceaux.

I1s étaient assujettis A la lettre ( de la Loi ).
Le récit od 1'on dit qu'Abriham a décoché une Pléche A 1'épaule
de la plus importante (des idoles) signifie qu'il a dénondé leur

dnauthenticité avec leur propre argurent.

On 1it dans le Qorsn (16:92) : *Dien vous commande 1a justice

{21%241) et 2a blenratsance (al-thsgn)".

Cf

+ Introd. p.353-354
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La justice désigne le rang du Prophite car la shart®at (Loi divine

; la bienfaisance
(ihsin ) désigne le rang de l'héritier spivituel (wast), de Mowldnd

reléve de 1'univers de la justice et de la prophétie

CAlI, car la bienPaisanc' .se référe A ceux qui sont choisis grice A
un don pariculier ('atd) et sont élevés A ce rang, ils jouissent

de la prérogative de se charger de 1'herméneutique spirituelle

(ranan d

Un hadith rapporte : "Accomplir le bien ihsin) c'est adorer

Diew comme si tu le voyals., " Notre Seigneur Alf a ddclaré :"Je

ntadorerais pas un Diew que je ne verrals pas et qui n'interdirait pas
1a fornication.® 2

Puisse Notre Seigneur accorder 3 tous le don de lui obéir.

Ge que nous venons d'exposer est une partie de 1'herméneutique
spirituelle de quelques versets qoraniques pour ‘que ce traité ne soit

pas incomplet.

Abordons & présent le théme central de ce traité de sept
chapitres. (59).

1. C¢. Introd, p. 098-3%9
2.¢f. Introd.p. 359
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Lorsque nous examinons la Religion divine (Din-e Haqq) avec

1'aAsds (le fondement) et le (Nitiq) le Prophéte l4gislateur, nous

que les hid qu de la hid& hie spirituelle sont au

nombre de sept, depuls le néophyte (mostajib) jusqu'd 1'Imim. Si

nous examinons (la structure) du Cosmos (4£2q) et de 1'homme, nous voyon
que 1'ensenble est organisé en sept degrds. Ainsi, on 1it dans le

Qor3n (41:33) :

“Nous leur montrerons Nos signes dans les univers
ctlestes (afiq) et en eux-mémes.*, c'est A dire Nous leur montreron;
les degrds des membres de la hiérarchie spirituelle dans les univers

et dans les dmes (humaines). Expiquons en une partie.

D'abord, nous devons affirmer que le nombre sept est un nombre

parfait. Un nombre parfait, en effet, est composé de nombres qui, p

séparément, sont eux-rimes parfaits.Cela signiZfie qu'il a la propr

d'étre la somme des unités qui le composent ; c'est le cas du nombra

trois. Le nombre qui est la somme de nombres pairs {der zawjiyvat)
cl'est A dire le nombre qui est la somme de nombres pairs est le
nombre quatre. Quatre ajouté A trois font sept. Tous les 8tres célestes

(8ragf) et les &tres humains (anfosi) sont composés d'apris cette

“balance",

Il existe une autre™alance” : huit, qui dérive aussi du nombre

| sept.

1.Cf.intr.pp. 360-361
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En effet, si 1'on 6te une unité (de huit), on retrouve 1a
suprématie du sept.

I1 y a aussi une autre 'balance”, celle de douze. Elle ast
obtenue par 1a multiplication de quatre par trois qui additionnés,

font sept. Ainsi donc, la base des nombres est le nombre sept.1

Nous pouvons affirmer qu'il y a sept cieux; qui contiennent

sept plandtes. Il y a sept terres, sept mers, sept climats (iq1sm)

sept ouragans (b3d jabande), sept jours dans la semaine. L'homme

€st compost de sept membres : deux bras, deux jambes, deux genowx

et le visage. Sous un autre aspect : le cerveaw, le coeur, le foie,
1la vésicule biliaire, les poumons, la rate, les reins. Sous un
autre aspect, les chewveux, la peau, la chair les os, les veines,

la graisse, le sang. Il a sept facutés de perception : l'oule,

la vue, le gofit, 1'odorat, le ront { 7, nisiye), le raisonnemment,
1'imagination. Sept énmergies qui zppelent 1'action (gowwat—e xir
farmay) : 1'attraction, le toucher (60), la digestion, la répulsion,

1e développement du Foetus, la croissance, la procréation.

Lthomme passe dans son évolution biologique par sept phases

(tawr) : "l'argile, (tfn), le sperme, le sang coagulé, le foetms,

1 C. Introd, p. 361 .p sughi H.Corbin,Trilesie_inm
traité,p.74 .
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la chalr et les os ("Nous les awons créés ep dernier” comme dit le
Qorén) et ainsi sa skaucture est intégrale (istigamat-e majna ).

Sa vie passe par sept périodes : embryon (jantn), petit enfant,

enfant, adulte, homme 3g&. Toutes ces étapes se Pont en une heptade.

(La profession de 1a fo1) : I1 n'y a pas de Divinité hormis

Diew. " se compose (en alphabst arabe) de sept groupes de lettres qui
se Jolgnent (aux autres) '. Il y a sept ccoles de lecture du Qordn.?

Le Qordn est divisé en sept parties. Il cohtient sept longues

3 Sept

par lms lettres pa et mim, *

I y a sept versets ( dans la premisre sourate).

La formule "Bismil'lah® comporte sept 1!!:1‘!55- I1 y a sept

Enonciateurs de la Loi (Nitiq) et six piriodes (adwSr) pendant les-

quelles les lois ont té rdvélts, celle d'Adan, de No#, d'Abraham,
de Molse, de Jésus et de Mohamnad. L'un d'entre eux est le Résurrecteur.

{04'in) -prosternation et glorification sont dues A son Nom.

Ces lettres sont lam, lam, ha, lam,lam, lam, ha. Cf.intr.p.363
Cf. lomedia of Islam, p. 283. Cf.intr.p.363
les sourates 1I a VIT et X.
Ce sont les sourates XL & XLVI. Cf,intr.PP.361-362
Ces sept lettres sont bd, alif, sin, lam, lam, ha.
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Les héritiers spirituels (ausiyi) sont sept : Seth, Sim, Lsmadl,

Josué, Aaron, Simon-Pierre (Sham“fin), Mowlini CA1f.

Un hadith rapporte : "Dieu les créa de sept, les nourrit de sept
et ils se prosterntrent devant Dieu mur sept membres.' Il y a sept
sortes de goldt, sept couleurs : La formule *I1141-13h" (hormis Dieu)

est une balance (mizin) qui donne A toutes les prescriptions de 1a Loi

leur rectitude, leur vérité. L'origine /'asl} de toutes les sciences

Tepose sur les lettres.

Nous disons que la formule de 1'attestation de 1'Unique (tawhid)
v §:
est faite de deux commandements : le négatif et le positif, et de trois

essences (Javhar) et de quatre mots. Les mots

consistent en sept syllabes. Cette méme Formule s'écrit A 1'aide de

douze lettres, le total faisant 28.

Les lettres sont classées en deux catégories :

3 lettres qui
Re se prononce pas et les lettres qui se prononce. Celles qui se pro—
nonce ont trois aspects : la premilre a la forme d'un alif, les autres
‘ont deix formes comme dal et dhdl (61), d'autres ont trois Formes
comme b3, ta, tha, en persan, certaines ont quatre formes ;

Ces sept membres sont le front, les mains, les genoux, les pieds.

Ce sont les 14 lettres solaires et les 14 lettres lunaires de
2ralpuctet aruce.

2.¢f.intr,p. 363 N
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les une n'ont pas de point diacritique, d'autTes en ont un ou deux ou
trois. Il y a sept lettres qui, quand elles sont jointes (A d'autres)
se ressemblent telles ba, ta, Tha, sin, shin, nln, ya. I1 y-a douze
lettres qus ont un point diacritique au dessus’, 1'ensemble Fait

vingt huit lettres.

Le monde est formé par deux principes (asl), 1'intellect (faql)
et 1'ame (rafs), et de trois voiles d’entités spirituelles {hijsb-e

rihdniyin)? qui sont les sept lettres sublimes (norieze “alvi).

y a douze principes primordiaux : 1'intellect (Saql), 1'dme (pats)

Jadd, Fath, Khayydl et sept étoiles qui sont la cause de 1'existence

(des étres) et de leur non-existence. Le total fait vingt huit.

Le monde a deux aspects {gdne) : corporel et spirituel; trois’

pilliers 1z soutiennent : la nourriture, 1'eau, 1'air, la terre et le

feu. 1 a quatre humeur : la bile, la bile noire, le sang et la.mucosité

41 a quatre admes : Ame croissante, sensible, pensante et sacro-sainte
(qudsiyya). Il a sept membres, douze sont externes : deux mains,
deux jambes, deux oreilles, deux yeux, la tete, 1'abdomen, le dos,

* les ofganes génitaux, en tout cela fait vingt-huit.,

Ces lettres sont t, thd, khi, z:n, shin, dad, za, zhayn, f3, qif, et ndn.
I1 s'agit de Jadd, Fath, Khayyil
1 faudrait lire cina 4 la place “de trois pour bien comprendre le texte.
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Les sphéres (4fiq) sont de deux sortes : celles qui accomplissent
une révolution d'Est en Ouest, et celles qui 1'accomplissent d'Ouest
“vers 1'Est. Tl y a trois luminaires : 1e soleil, 1a lune et les étoiles
qui apparticnnent A quatre groupe : celles qui sont totalement de
bon augure, celles qui le sont relativement, celles qui sont totalement

de mauvais augure et celles qui le sont relativement.'

Les =zpt planites ajoutées aux douze constellations du Zodiaque,

cela fait vingt-huit au total. De la méme maniire, les cieux {semawit)

connaissent vingt-huit phases de la lune. Ce nombre provient de sept.
{1 ¥ a sur la terre dix continents et mers. Elle a trois dimensions :
longueur, largeur, hauteur ; quatre directions : 1°Bst; 1'Ouest, le
Sud, le Nord. La terre est divisée en sept régions (ciqlim)): Asie

Mineure (Rim

1tAfrique, le Fhorasin (Xhir), la Chine, 1a Turquie,

1'Iran et les douze fles (jazird), le total fait vingt-huit.

Le Qoran contient (des versets) de deux sortes : "l'adrogeant

2
(Nasikh) et 1'abrogé (mansdkn}.

. Les astres benéfiques sont Jupiter et Vénus, maléfiques Saturne et Mars,
et mixtes, Soleil, Lune et Hercure. CE. K. Corbin, Commentaire de la
Qasida_isnaélienne, p. 111. .
Remarquons qu'Abd Ishiq désigne par les termes d'Abrogeant et d'Abrogé
respectivement 1'Asis et le Natiq .(CP. chap. IV, p. 32)

n

Les inm CAlf,dohamecs al-u3air et vafar al-§8dig ont dit qua le aonde
ast réparti en sept climats, Cfr HI CORBIK

résurroction, p. 364,
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Il ¥ a trois temps (chiz) : le passé, le futur (62) et le présent.

T1 y a quatre espiees @'8tres) (no®), sept grices (mavil), sepr

longues scurates du Qordn, sept lectures du Qordn, douze récits (du

Qordn et de la Sunnat, riwiyat,le tout fait vingt-huit.

I1 y a huit pridres (nomdz) comportant deux, trois, quatre ou sept

inclinaisons (rakaat)! obligatoires, douze recommandées par 1a tradi-

tion (Sunnat), le total Fait vingt-huit.

Le jefine a deux aspects : exotérique et &sotérique. Il y a trois

sortes de jedne : obligatoire (fard), préférable (sunnat), surrégatoire

(zatawn®)et quatre fagons d'observer le jedne pendant le Ramadan pour
expier une pénitence (XaFfirat) avant la puréfication enrichissante
(tahirat_tamattu') ou bien acccmplir sept obligations (farfda) ou alors
efarat tamatey farica
Pour expier une pénitence pour s'dtre livré A la chasse (pendant le

e 2
pélerinage) ou bien pour s'dtre parjuré. Cette pénitence du Ramadan a

lieu tous les douze mois. Ce total fait vingt-huit.

Il y a deux sortes de dens (ittefiq) : 1'aumdne légale{zakit) et

“1'aumdne volontaire {sadaga), prélevées sur trois sortes de biens,

les bijoux, le bétail, le grain.
La pri¢re de 1'uube comporte deux inclinaisons, la pridre du crépuscule en
et les pridres de midi, de 1'aprés-midi et du soir en com-

Portent quatre.
- Cf. Shorzer Sacyclopaedia of Tslam, pp. 504-505.
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Il y a quatre sortes d'imp8ts prélevés sur les biens : 1'aumdne

14gale (zakit),1'aumdne volontaire (sadaga)

le cinquidme (xhoms)
PerGUS sur sept sortes de revenus ; 1'or, l'argent, le grain, les

chameaux, les boeufs, les moutons, le commerce.

Ceux qui sont mentionnés dans les traditions (khabar) sont au

nombre de douze, le tout fait vimgt-huir,

Il y a deux sortes de p2lerinage : 1'obligatoire (fard) et le

traditionnel {sunnat). Le pdlerinage est fait de trois fagons : on le

fait seul ou bien on accomplit le petit pélerinage (Somra), ou on 1e

Pait seul avec le sacrifice rituel. Cela doit 8tre fait tous les

douze mois.

I1 y a quatre observances (rokn) : revétir 1'habit du pdlerin
(ihram), circummambuler (tawdf), courir (say)'et sacrifier (un animal)
une fois par an. Cet ensemble fait vingt-huit.

Le Ramadan se falt en deux parties : la muit et le jour.

Il y a trois durées : 1l'année, le mois, la semaine.

Courir sept fois entre les collines de Safk et Marva aprds avoir zircoti

buler autour de la Xaaba, toucher la Pierre Noire et bu l'eau du puitsd de

Zam-zam. .
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I1 ¥ a quatre saisons et sept jours : i1s sont douze, cela fait

vingt-huit.

Les mots “Bismillah" sont composés de deux mots et de trois

ayllabes (fast), de quatre genres {de lettres) : particules (hars)

vocalisation (a © riq), redoublement de 1a consonne (tashdfd), absence

de vocalisation (jasm), de sept lettres, de trois séparations (dans

1'écriture) (moqtac), de neuf formes, le tout Faisant douze. L'ensemble

s'éleve A vingt-huit.

Nous pouvons dire en d'autres termes : la formule “L3 {15ha
i11a'1-1ah" (il 'y a pas de Divinité hormis Dieu) consiste en sept
syllabes (fﬂ) ©t se compose de vingt-huit lettres en tout. 11 y a
sept nems d'Enonciateur de la Lot (Mitiq) { Adam, Nok, Abraham, Holse,

Jésus, Mohammad et le Résurrecteur farim).

I1 y a vingt-huit lettres {en arabe). I1 y a Seth, 5am, Ismael,

- Josué, Aaron, Simon-Pierre (Shan“in), “Alf, le Resurrecteur (03'im) et

vingt-huit lettres.

Les Jours sont : Sameddi, Dimanche A Vendredi, soit sept noms au
total et (63) vingt-huit lettres. ‘

Vingt-huit lettres ont une valeur mmérique (abjad) et 11 y a

vingt-huit degrés dans les nombres (7).
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Le hitrocosmos est structuré selon le schéma suivant :
Enoneiateur de la Lot (Nitiq) et Fondement de 1'Imamat (Asds). Trois
degrés spirituels (de croyants) recoivent 1a révélation (Mﬂ) du
Fariq et 1'hernéneutique spirituelle (ta‘wil) de 1'Asss : ie néophyte

(mostajid), ¢ licencié (ma'dnn) et 1'enseignant (moCaliem). T1 ya

quatre degrés jouissant du don {de la connaissance) : le Déldgué
. (lahiq

1'Asas).

, le o les deux Fondements {e 1a Religion) (le Natiq et

I1 y a sept Imim: A chaque sidcle (Casr). La Formule "L il5ha

1114'1-1ah" comporte douze lettres. Les mots "Mor_mm;d, 1'Envoys de

Dieu” (Mohamnad Rasdl'ullsh) s'écrit avec douze lettres, 'Amtru’l

mo'minin avec douze lettres, “ALf bin Abf TAlib avec douze lettres,

Mchamnad bin Isma°fl avec douze lettres.

glorieux
De méme, le nom du Résurrecteur (Qi'im), le Seigneur

des dix-huit mille mondes -prosternation et glorification sont dues

A son Nom - Movlini (Hostansir bil-lah), SA1s Dhikrihis-Salim se

compose de douze lettres. Que la bénédiction soit sur le Nom de sa

Majestd par laguelle tout ce qui existe ast vivant.

Les dix-huit mille mondesreprésentent les cycles successifs dont chacun est
en réalité un univars (ce n'est pas une évolution linéaire mais verticale)
H. Corbin, Cyclical time in iazdéism and Ismailisn, Eranos III, 1957, p. 158
Cf. Nasiroddin Tdsf, Tasawworat, chap,Avi, p.d8.
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¢ “Quand bien m&me me rincerai-je la bouche mille fois avec

le musc ou l'eau de rose,je serai encore indigne de prononcer Ton Nom*.

Achevons ces quelques points en abordant la question du Cosmos
(5£3q) et de 1'homme. Avec 1'aide et la puissance du Sejgneur de
1'Epoque, nous &évoquerons quelques autres sujets et ceux qu'Il

inspirera A la langue de 1'humble serviteur que je suis.

© Abdallah bin ®Abbis, puisse Dieu 8tre satisfait de lui déclare
"1tarbre dont Adam casomma le fruit et les feuilles avec lesquelles
il.se couvrit, &tait 1'arbre de la connaissance du bien et du mal,
clest A dire, c'était 1'arbre de la science (Cilm), le fruit représentait
la connaissance ésotérique (bitin) que 1'homme &tait digne de con-

bitin

sommer ; les Peuilles qui ne portaient pas de fruit, représentaient
la connaissance exotérique (23hir), la lettre seulement bonne pour

les divers animaux.

Puisque 1'arbre du Bien et du Mal avait la forme humaine
{margomi) "1tarbre du Paradis et le royaume gui ne viellit pas"
{Qorin 20 : 118), doit aussi 8tre un homme (mardi) car 1'arbdre de
1'Eternité et le royaume peuvent €tre le fruit de cet arbre. (64) ;

ils sont en effet (le lieu) ol Dieu peut &tre contemp):é.'

_—
1. CE. Incrod, p.565
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Les mots (kalima) par lesquels le repentir d'Adam fut accepts

.(par Dieu) représentent aussi un homme ainsi que e dit le Qordn {14:29)

"Une bonne parole est un arbre (dont les racines sont fermement

cnraciné:s dans la terre et dont les rameaux s'412vent dans les cieux)'.

On 1it dans le Qoran (4:169) A propos de Jésus ¢ "Son Verbe jeté

par lui A Marie est un Esprit émanent de Lui (Dieu). Jésus a dit dans

1'Bvangile : “Je suis le bien qui fut envoyé du Ciel.®

Les sages, quand {1s parlent de passé, n'ont aucune intention

de raconter des fables. Leur but est d’examiner les éviénements présents

€t futurs car Dieu a mis 1'existence (hasti) 4 la portée de chacun.
Il est Celui qui est, qui existe et personne d'autre (n'existe en
dehors de Lui). Le monde et ses créatures existent par Lul ; ceux—ci,

sans Lui, ne jouissent pas de l'existence : ils semblent seulement

exister.

Dans 1e Qordn, (des versets) décrivent le monde et les guides
" imposteurs qui sont adarés par les mécréants comme um mirage ; or le
mirage est 1'inexistence véritable ; i1 ne reldve que de 1'imagination
(wahm) des hommes. Le Qorin montre également que‘lu connaissance et
1'adoration de Dieu est acquise 3 1'homme quand 11 abolit le souvenir

de lui-méne et de sh science et devient gnostique (Caref) par

—_—
1. Cf. Introd, p. 76=T9
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1'internédiaire de quelqu'un qui possdde la connaissance gnostique
(maSrifat) et qui est enunion avec-Dieu (shakh

personne ne peut 8tre que le Hojjat de Notre Seigneur (Howlind),

wahdat). Cette

présent A chague &poque ~qu'il soit exalt% et sublimé-.

Ltunion (wahdat) ne signifie nullement 1'urion de cent mille
vahdat,
personnes qui, elle, serait (peut-&tre} méme la source de leur discorde.
Tl faut que cette union soit maintenue par les liens divins constitués
par Ses commandements et Ses interdictions. Alors seulament on peut

obtenir .1a délivrance comme on le lit dans le Qordn {66:6) : obéis~

sants aux ordres du Seigneur, ils exécutent tout ce qu'Il leur

commande." Sinon, on serait un démon rebelle.

Dans 1a Religion légalitaire (shari®at), Dieu est une chose et

sa connaissance et son adoration en sont une autre.

Les hommes de ce monde profirent un nom avec leur langue mais ce
nom est une créature (khalgf). Il n'y a aucun doute qu'ils connaissent
seulement ce nom (de Dieu), mais {ls ne connaissent pas Dieu. (65) Ils
-ont in;cizue pour ce nom une signification (ma’nf) correspondant i

leur propre opinion -  Hécessairement, c'est leur opinion sur Dieu

qu'ils connaissent, non pas Dieu.

1. C£. Introd, p.30755,367
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Pendant 1a pritre ou 1'invocation A Dieu, 11s avent 1e visage

vers le cicl ou vers une maison (de priére). 11 ece indvitable qu'ils

{dentifient Dieu A ces choses,

Au Jour de 1a Résurrection (giyimat); en ne peut saisis Dieu

Par le voie de gnose (ma“rifdt)ou par la voie de 1a science Cim).

Au jour de 1a Résurrection, il ne faut garder consci:nce, ni de so{-ma-
me » hid

cune chose, car aussitdt (que tu le connais) (le Résur-

recteur) tu n'es plus rien toi-méme, c'est kui qui esttout. Point

d'approche qui vienne Plus proche de Dieu que celle-12.

Ainsi donc, la Résurrection et le Résurrecteur, gnose

(marifst) et divinité, adoration et adoré, science et récompense, tout
cela ne fait qu'un, oui tout cela est une méme realité. Dans 1'ordre
de la vision spéculative (nazar) toutes choses sont une, et toutes

sont des indices qui montrent Diew.' .-

Dans 1'ordre de Résurrection c'est Dieu lui-mfme qui est
1'indice le montrant (da!ﬂ[ lui-méme. Alors i1 'y a plus besoin ni
* vislon .spéculative (nazar), ni initiation & une gnose (ta1tm). M

2
faut le reconnaftrs par lui-néme.

-—_

1. Ce. Introd, p.367 _

2.%hayr Khwln ajoute dans son Kalin-e PIr,p. 112 : "De part soi-méme,
personnz ne peut connaftre {Vieu) c'est par Lui aussi que 1'on peut
connaftre scn essence".
Cf. Introd, p-368
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$1 1'on conpare (1a relation) entre la Loi divine {Shari®at) et

1a Résurrection (Riyimat), on ne voit pae que la Religlon littévale
goit opposée & la Récurrection. En effet, tant que celles-ci coexistent

elles sont toutes deux la Résurrection (Qiymat). Autrement, ai elles

étalent opponées 1'une & 1'autre, elles seraient inexistantes

(hic

shad) et leur opposition serait elle-méme inexistante. I1 en

est ninai parce que sf clle s'excluaient mutuellement (par leur
opposition) 11 Paudralt qu'elles aient chacune une existence (inde-
pendante). Alors, 11 n'y auralt pas une chose opposée (en contre partie)
4 1'existence (c'est A dire la non-existence), mais 1'existence (hast)

ne peut &tre opposte qu'd 1'existence.

L'Infm “ALS DAikrihis-5alGm & dit que le monde crdaturel est

1e voile (_r;x__aﬂ) de Dieu et que 1a Religlon positive {shari®at) est

le voile de la Résurrection-‘ Da méme, la connaissance de Diew

(Khadd ahtni=f) et 1'invoeation de Dicu (Khoiij

%), la science de

Dieu et 1'adoration da Dieu sont le voile de Dieu. Il en est ainsi
également pour lea pnroles et len gesten du Porte-Vérité (M)
dont 1a réalité suprasenaibidyngiant) conatitue le voile du Porte-Vérite,
La Jusrice (Cndi) et 1a généronité (fad1) do Dieuw Porment aussi le

voile de Dieu et de L'état du divin. (khodi-f).

. 113, 0n trowva 1 *TL n'y & Fao de grande distance entre ce
monde et 1'.utre monde,

. Mais mur la voute se dresse un mur qui
¢r, Intrads p, S09=37C

et ton exiatenue."
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Nous Atclarons : nous invoguons Dien et la Divinite (en eux-
ménes) et non par quelqu'un d'autre. On pourrait formuler une
objection en disant : "Ne dites pas lorsque vous mentionnez le
Paradis : 8 gloire & Dien 1" Je réponds : “Tu es (8 Dieu) le
Seigneur des deux mondes ; Tu es le Seigneur du Paradis et de 1'Enfer ;

tout existe par Ton Désir (khist) et Ton Commandement (noxm) (66).

I1s disert 3 1'un : "I1 faut que je sols 1'un des habitants du
Paradis.” Ils disent 2 1'autre : "Sois le souverrain du monde entier.”
Je vous répond : "Si 1'on ne me permet pas d'&tre un humble sujet
{ra'yar), je ne désire pas atre un roi.” Celui qui déclare : "Je sais
quelque chose ou je ne sais pas, j'adore ou je n'adare pas, §'invoque
ou je n'invoque pas, j'existe ou je n'existe pas, parle ainsi parce

qu'il fait partie du monde de la multiplicité.

En effet, si (tu dis que) tu connais, c'est comme si tu ne

connaissais pas, $i tu ne connais pas, c'est comme si tu : < connaissais
3i tu existedc'est comme si tu n'existals pas, si tu n'existes pas
_clest comme si tn existais. Qu'as-tu & Faire avec toutes ces

distinctions 7

Quelle relation a ton sol avec toi-méme et avec ce qui n'est pas
tol ? Si.tu n'observais pas {cette séparation), tu péndtrerais dans
1tunivers de l'unicité (wahadat) et tu jouirais de 1'état de l'unifié

{wahed$). Distinguer entre ceci et cela est absurde, et n'a pas de



1. cr.
2. ¢r,

~4B5-

sens en soi. Soig la mame personne qui, en soi, est Lui. Crest cela
Hlunicité ec 1'6tat de 1'un (vahadat va véhed). Quoiquion vive
sereinement avec ses pensées, ses paroles, ses actes st son compor-
tement propre et avec sot-mame, (sache) que 1a Loi asvine (shart©at)
Pour sol est la Résurrection (Qiysmat) et viee-versa. Cela signifie
WL n'y a pas de différence entre soi-néne et €¢ qui n'est pas le
sol, entre l'existence et la non-existence, entre le Mmouvement et
1e repos, eatre la science et 1'ignorance, entre parler et gapder
le silence, entre 1'action et 1'inaction ; (en tout cela), son

sol n'intervient pas.’

Les prophdtes et les Inin ne sont pas vemus en ce monde pour
enseigner & 1'humanité quelque chose (de nouveau) mais pour extraire
de leur némoire ce qu'ils ont appris depuis qu'ils se sont &loignés
de deur dtar origined (fitrat) et paur le faire parvenis a sa

condition primitive (fitrat e awvals).

N : h) —puisse D < Sne.
Sayyidns (Hasan bin Sabbin) Puisse Dieu sanctifier son ame.
déclare ; "La connaissance ésotérique (ma®rifat) de Diew, au Prophete
et de 1"Imdm est innée {ans 1'homme}. Le Paradis a Partir duquel
Adam se dégrada était sa nature originelle (Fitrat). Sayyidni a
ajouté : "Puique les Arabes sont de marure arabe, ils.n'ent pas
besoln d'8tre arabisés. De mime, pourquoi 1a Religion originelle ne
serajt-elle pas dans la nature intérieuredes hommes et PoOUnquoi

2
faudrait-11 la puiser chez les autres ? 2,

Introd, p. 370
Tutrod, p, 371
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A ce propos, les scolastiques de 1'Islim {motakallem) et les

Philosophes soutiennenv que la parole est artificielle (sani®s) et
ne peut conduire A la connaissance de Dieu, comme on'ne peut
produire un homme i partir d'une semence artificielle (67). De meéme,
on ne peut acquérir la forme eschatologique (sGrat-e ma®ids) que par
1a parcle divine originelle {sokhan-e il3hi Fitratf), comme un

homme ne peut naftre que par une semence naturelle.

Mowland Mo®izz —paix 2 son Nom a dfclaré : "largument (borhan)
assainit 1'intellect par la pureté de son authenticité. Clest 1la

nature premiére.

(Yiohammad) al-Biqir -bénédictions soient dues A& son
Nom- a déclaré : “Ce n'est pas un langage artificiel et confus ; le

vrai langage est celui qui provient de notre nature innée (

trat),
Ce n'est pas le langage des docteurs de la Loi (motakallemin) qui

provient d'eux-ménes et qui satisfait leurs intéréts.m !

Au début (Dien) établit une Loi et des prescriptions religieuses
{ahkim) pour que 1'humanitd se distingue des moutons et des animaux
féroces qui vivent une vie naturelle, et pour que sa vie soit

spirituelle (pafsint) et qu'elle sc bausse au niveau de 1'humain.

C£.' Introd, p. 371-372
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Ensuite (Dieu) lui enseigne qu'il existe un degré plus &levé et clest

1tintellect (Caql) qui est le substrat de 1'intégralité de la

nt).

Ainsi, 1'abolition du niveau antérieur A lieu au pofit de la perfection

pensée (sawdd), pour que leur vie devienne intellectueller (Ca

du degré qui suit. Jésus a dit : "Je me muls pas vemu pour abolir

1a Torah, maisipoUFibien|la perfectionner®.

La paissance corporelle a lieu dans le monde. de la révélation
(tanz81), la naissance spirituelle a lieu dans le monde de 1'hermé-
neutique spirituelle (ta'vil). Celui qui ne sail pas ce quiest 1a
Révélation {tanzfl), et 1'herméneutique spirituelle (ta'wil), c'es(.
A dire L'exotérique (zinir) et 1'¢sotérique (bitin), ne peut trouver

la voie pour le retour A son origine (ma®sa).’

Jésus a dit : "“Celui qui n'est pas né deux fois n'atteindra

2
pas le royaume des Oieux.”

Celui qui met en pratigue tout ce que les Frophites et les
sages ont enseigné et fait méme d'avantage, connaftra {sans doute)

~et croira A tous les Prophites et les Imdm. du passé ; cependant

er. 263-264

Introd, p.

2.cf. Introd. p. 372
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11 ne connaftra pas 1'Indn de son Epoque, et 1'Ingm de tous les

Temps. Alers sa pi&té sera inutile et vaine, et i1 sera relégué au

niveau des hypocrites et des idolftres (moshrikin). En effet, 1a

connaissance de Dieu, de Prophite et de Indm est intimement 1ite

4 la connalssance de 1'Homme du Temps. (mard-e vaq) *.

Les commandements (de Dieu) sont ceux que seul donme cet
Homme des Temps. Les ordres {farmin) des Im3ms du passé ne portent

pas de fruits. (€8).

Puisse Notre Seigneur accorder A ses humbles serviteurs la
faveur d'€tr: tons. Puisse-t-I1 contempler favorablement son mumble
serviteur appartenant A la convocation bien guidée, (Dawat-e hadiye).
puisse Dieu 1'affermir. Puisse-t-I1 préserver le coeur et la langue
de 1'humble serviteur que je suis et ceux de tous les serviteurs de
Dieu de toutes les actions et les paroles indignes. Puisse-toIl-
accorder le salut par sa Géndrosité, sa Senté et sa Compassion A
cewx qui me désobéissent pas A son Hojjat Supréme (Iminm) qui est
1'intermédiaire et qui détient les voies pour obtenir la félicitd
--avec 1'aide des enseignants sinceres (mofallemin-s siduq) et des

adeptes qui jouissent de Sa Grice.

—
{. CF. Introq, p. 372
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per ¥, Ivanow dans The Rise of The Patimids

CSuybn e3- har, €d. par Ghileb (H.)
Séries fatimides-I0, vol,IV, (Dir al-tdrdt 21-Fatimi)
Beyrouth , I973.

hhar wa'l fonln

Ivanov (¥ladimir)

ili Treatises (I, Haft-)

2,~khat1ih

Two EBarlv Tsma: -1 23b4 Savyiind,

mirin de Hagiroddin Tdsi) texte persan
€d. et intr,, Islamic Research aAssociation,n.2,3ombay,I93°

A Parzoiten Tronck of Tho Tsnailis, JRif, I93€,(pp.57-76)

Notes sur 1tC liens de-1'ieje Ce
Revue des ¥tud.s Islamiques, VI-I932 (pp.419-481).
aCs

Imdm TcpA%11, Sournal & Proceedings, Asiatic Society of
Bengal, (Yew Series, vol.XIX, n°7),1923 (pp.3C6-310).
i Provzcanda, JI3RUS, Vol.XV,

Orpgenication of The P-
1939, (2p.1-35).
Ismailis

tians ,JBERAS, I950(pp.43-85) .
Some I in Fersiz, Islamic Culture,vel,XII
n°4, Octobre 1938, (pp.385-3526).

Alemilt and Lempsar, Two Kediaval Ismaili Sirongholds in
Iran, Archéological Study, (The Ismaili Society,C-2),
Téhéran 1960, .

Tombs of Seme Persian Jemalli lmﬁms’ JBBRAS, vol,XIV, .
1938 (pp.49-62). I
Ismailis in ¥horasan ard Fars from the Special Birthay
Number of the "Ismaili", hecdomadaire,I9 Janvier 1959,

Mahallat {rom the Special Welcome Number of the "Ismaili"

hebdomadaire, 11 déec.I936.
he ids (résumé du ©3jal-iqd'id de Sayyic
al-valld, ob.612/1215)%=s

Si11 b, Mopd .angl.Zombay, IS

Persian as spoken in Dirjand , Journal and Proceedings of Asiatic Society of §
gol,

Ri

24,1928 .(pp. 235-351)
ic P

in dinlect of Khavasson  Journal of o on L
inlech oF RO ASSOnR  JOULH G QL Gl
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Studies in ¥arlv Persian Ismailism (The Ismaili Soclety,
A-8 Bombay, 1955),

The nise of the ¥

2timids, (Islamic Research Association,
n°I0), Oxford University Press,Londres,1942,

Bricf Survev of “he Rvolution of Ismallism, (The Ismaili
Socieuy,2-7), Bombay, 1952.

Collec e (I. satpanth Indian Iemailism, par W.Ivanow.
2, Some jrecimens of Satpanth Literature trad,par Y.N,
Hooda, Z. Lol Shikshanatri, per Noor Al% Shah.

4. An_413-T1 Srayziment, texte arabe et trad. angl. par
W. Ivanow, 5. Kit3b 31-lushd vwa'l-Hidiyat, texte arabe
éd. par Fobd K&mil lussein), (The Ismaili Soclety,a-2),
E.J. PBrill, Leiden, I948.

The Ailecrd Pounder of Isnailism, (Ismaili Soclety,A-9),
vombay, 1946,

Ismaili Lite; ure, 2ibliographical Survey, a second am-
plified ed. of Guige to Tsmaili Iiterature" (Inndres
1933), The Ismaili Society A~15),%¢héran, 1963.

An Abbreviated Version of The Diwfin of K 1 _Khoras2ni,
texte persan et introd. (Islzmic Research Association,n®I)
Bombay , I933.

Barly Shi'ite Hovements, JB2RAS, vol.XVII,I941 (pp.1-23).
An Israili In‘ertrezztion of the Gulshani R&=2,JBBRAS,
vol.VIL, 1951-1933 ,(pp.69-78).

XNoms biblicues dans 1s mytholosle ismaélienne, J.A.

t. CCIGIVII, I249,(pp.243-255).

b or "Seven Chapters", voir 4bdl Ishiq

t, voir Khayr Knwlh Herati.

voilr Khayr Khwdh Herdtl.

nition of The ImdAm, voir Khayr Khwih Herdtli
or Srish Fael, voir iigir-e Khosraw

, voir Hagiroddin fdsi

iness, voir Yendlydt-i JavApmardl

a, volr Sayyed Sohrdb Wall jadakhshinf
eanine of keliriom, voir Sh%haboddin Shih

voir infra

The “rue
Unmlul-ti+




Ja®far ibn Manglir (al-Yaman)
Asrir a

1-T0tzc8, une partie éditée et trad. par VW,Ivanow
dans The ise of The Tatimids.

Kitib 21-tusha wa'l HMidivat, éd, par Kohd Kamil Hubsein
dzns W, Ivanow, Collectanea.

Kit3b 21-Cim wa'l-Gholim, trad. partielle, voir Corbin(E

n_initiaticue ismedlien du {° sidcle et analyse

Ivanow, Studies in Eal_‘lx Persian Ismailism,

Juwayrt (SAt: HALAK)

Ratrik]

Joh8n Gogh3, éd. par Mohammad b. CAbatsl-wahib
Qazwini, 3 vol. Téhéran, 1329/I91I.

Kamil Hussein (Mohammad)

, Le Caire, I959.

Ivwa, Le Caire, 1949,

3 otn p3°t 2)-au®4t, Le Caire, 194S.
awnid, Syrie, 1953
s1-%zwilim, Syrie, I952.
al-tajillis irivya, Le Caire, s.d.

Kit3b 21-3uchd wa'l Xid3yat, voir Jalfar ibn Manglir
Rihat 21-Si01,voir Kermini

Risdlat 2l

Kampani (Fadollah)
Hagarat—e $3dig, Téhéran, I351/I972.

Khaki Xhorasini
Diwén, manuscrit, une cople en notre poesession
Diwdn, voir Ivanow (W).

al-Khattb (ibn al-Hasan)

Kitab Ghavat al-1avallf

par W. Ivenow dans The Rise of The Patimids.

Kit3b Ghivit 2l-Hawilid, 4&me chaplire, €d. et commenté

Keshivarz (Karin)

, Téhéran, I344/1965.

Hasan—e $2hb:

|
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al-Kerméni (Bamidodatn)
2hat a1-%191 (Peace of Hing

)y texte arabe éd, par Kimil
Hussein et Hugtafa fiflmy, The Ismaili Society, c-1),
Leiden, 3.g, Brill, (942,

Kasabih £3 Tthoat al-Imdmat, éd. Ghaled ¢

}»Beyrouth, 1969,
M2 jmic, comprenant treige RisBlat: I-al-‘!urrizvl 1t 1 malra
2l-tavhia

+ Voiz X&mil Hussein , 2 - Risflat a) £1
moa#d

3t 21-%swR1im, voir Kamil Hussein, 3- al-3isiies
al-Radivva,d- 2al-gisMlat al-podits £11) amr wa'l gmiw
al-Radiyya

L. 5- al-Risdlat a1-1 Zzimn f2 sawm shzhp
AszUsilat aj

al-Rawg, azal. 7- al-pisilat a1_yzp
¢2 1171 azal

Kablsim al-bisy Al-ESkim, 19— 2l-3isdlag al-
Waliza, 11- g3 1 a‘fi'l radd cala'lfiﬁrﬁni
2l-fasani, 12- Za5) £3') redd Cal4 man yunkir 21-C8lzm

24-rdhint. I3 ~ Khazdtlin a1

Kolayni (Mapammad ibn Yacqﬁb)
Oslil min 21-x27%, 8 vol. Téhéran 1955,

Kraus (¥aul)
Jabir ibn Yayran, Contribution a 1'histoire des idées
scientifiques dans 1'Islam, (Mémoire de 1'Institut
d'Egypte, vol.44-49), Le Caire 1942-1943.

Ladak (Akbar)

The Nizari-Mosta®1f Split, thése de doctorat, School of
=fe Higzari-Fosta 11 Solit
Oriental and African Studies, London University, 1972,

Lewis (Bernard) R

An Ismaili Internretation of The Pall of Agam B50S,1938,

Les Arazbes dans 1'Histoire ¢ trad, de 1l'angl. par Anne

5

Hesritz, Neuchitel, I95E.

Ihe Qrisins of Ismailism (A Study of the Historical Back-

~fe Orizins of Ismailism

&round of The Fatimid Caliphate), Cambridge, I940.
Weindenfiels and ].'1cholson),Londres,l?-’]?.

Zhe jrencais

2 as, (




Mac Donald

Develcraent of

in ™wodozy (Jurisprudence and Conati-
tutional Theory), Wew-York. 1903,

2l-ba¥flic 21-Yostancinivya, attribué & Thiq\/’q)at 21-Imdm ®alin
al-Islam, voir Yimil {lussein

Majriti (Gaslama ibn Ahmad )
Bied)ay ad-J%ni®s, éa. Jam1l Salfpd, 2 vol. Damas, I948.

Hakarem (Sami Laaib)

Lhe Doctrines of The Ismailis (The Arab Institute foc
4he sootrines of The Ismailis
Research}, Beyrouth, 1972,

Massignon (Louls) .
Le cwlte litruniiome et vopulzire des sept dormants Martyr:
4'Ephise, Studia liissionalia, Rome , 1967,

La philosnvkie orientale d'Ibn Sind et son 2lphabet ohi~
losgohicue.

Salmin P2k et l¢s prénisses smirituelles de 1'Tslam ira-
nien, (Fubl. de la Société des Htudes iraniennes, n®7)
Paris, 1934,

Essal sur 1es oxicines du lexioue techricue de la nysti-

que musulmene, Paris , 1954,

Minhijoddin Jawzjini
Tabagit-e Nipir, éd. par Captain W, Nassau Lees LL.D. &
Mawlawls Khadim Hosain & ©abd al-Fai, Caleutta, College
Press, 1864.

Mittwoch (E)
Dhil'l-Karnain in Shorter Encgclopaedia of Iglam

Al-Mo'ayyad (Hibat Allah ibn Hosayn al-Shirfzf)
2in (800 majdlie)
adivya, voir Kamil Hussein

“n, voir Kimil liussein

Mflonges d'histoire des Religions offerts & Henri=Charlas Puach, Paris, Pressas Univer-
sitaisos de Franco, 1974
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Mohaghegh (Mehdi) (= Mohagqeq)

Tanlfl-e 4sh®ir-i ¥isir-i Khosraw, 2&me éd. (Téhéran,
University pudl. n°®987 , ©éhéran, 1970.

Mohyi d-Din ibn Sarant

la s2vesse des Pronhties {Fugls al-Hikam), trad, et notes
de Titus Surckhardt, préface de Jean Herbert, (Spiritua-
lités Vivante), Parie, Albin Kichel, I1955.

Muscati (Jawad) et Khan Bahdur A. M. Moulvi
Life and Lecturcs of The Grand Missionary al-Mu'avvad IS‘&-‘j
Din al irfzl,(“he Ismailia issociation V. Pakietan),
al-arab Frinting Press, Karachi, I950.

Nanji (azim)
The jiizari Ismaili “radition in The Indo-Pakistan Sub-~
¢continent, ©hése de doctorat, MeGill University, liontréal,
1972. .

Kagr (Sayyed Hossein )]
Le shiCisme et le Soufigme in Shifisme Imdmite.
Jdeals and dealivies of Iclam; Londres, Georges illen &
Unwin Ltd. I966.
Izlamic Studies (Essays on Law end Society, the Sciences
and Philosophy and Sufism), Librairie du Liban, Beyrouta,
1967.

Ndgir-e Khosraw (Calawt Qabadiyini)
Wajh—e 2in , (2aban-e Farhang-e Irin),26héran,1348/1969.
Xhwin al-ikhwin, éd.SA. Qawim, Téhéran, I338/1959.
y8d al-liosifirin, éd. par Mohd Badhel al-Rahméin,Iondres,
1341/1962.
Six Chapters cr_Shish Fagl alse called Rawshani
texte persan édité et trad, par W. Ivanow {The Ismaili
Society, B-6) Leiden, 1949.

Kit3b JaniCal-iiikmatayan (Le Livre réuniseant les deux 5asos-
ses), Texte peroan édité avec une double #tude prélimi-
naire en frangals et en persan, par K. Corbin,Paris,I953.




Divdn, &d, par Nasralluh Tagawi avec le Rawsh3niti ySmeh
ot le Sa®idat ¥amen et le Risdle-ye Hikmati introd., de
Taql Z3de et €4, par Mehat Sahilf, Public, de Gilan,
Téhéran, 1960/1339/

Nasiroddin (Jalfar b, al-llasan al-1list)

Zhe Raw Gat'ol-Taslim, commonly called Tas aviwordt, texte
pursan, éd. et trad. angl. par ¥, Ivanow (Ismaili Socie-
ty , A-4), Leiden, 1950,

Matldb al-iot inin, texte persan, éd. in Two Zarly aili

Lreatises de W, Ivanow,

al-Hays&bi=%

hmad b. Hohammad) (= Neyshipdrt)
» €. par Y. Ivanow in yajallat Ki11fvyat
Q=% Undverailé du Gadre, vol.IV, I936 (pudl.I959)

et in Rise of %he Fatimids, pp.I57-185 trad. angl.

Nyberg (iH.5.) . :
al-in®tazila in Shorter Zneg-clopaedia of Islam

PandiySt-i Jawinmardi or "Advices of Manliness", texte persan
€dité, trad. angl. avec introd. par W, Ivanow; (Zhe Is-
maill Society, k-6), Leiden, 1953,

Pueci (Charles)
La Gnose et le Temus, Eranos-Jahrbiich, Ziirich, I96I.

Q4ds Mo®man "
Iftit3h al-D2%wat wa'l Ibtiddtul-Dawlat,/par Wadid al~
Qadi , Beyrouth, I970.
DaCa'im 2l-Tslam, éd. AAA. Fyzee, 2 vol, Le Caire,I963.
Ta'wil a1 5a®4tim, éd. par Mohd [lasan al-Cazani,3 vol.
Le Caire, s.d,
Asls 21.7a'wi), éd. par SAref %8mer, (Collection des ma-
nuserits zrabes), Beyrouth, I960.
Ikhtilaf Osfl al-kadhihih, éd. par.M., Ghai o, Reyrouth,

I975.
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Shahar al—tkhhir, une partie éaltée avec tred, par
W. Ivanow dans The pige of The Fatimids,
S—S2550oL The Fatimigs,

al-Qomai (®4bbas)
Safinag al-Pipsr al-Anwir, 2 vo1, 8.d.

Quaduzt (fopsb Ca3)
Irshi

2ibin rf DhlkhrvA'immat il-Ismécilivxa. ma-
nuserit, une copie en notre possesaion,

Rashfdodain {Fad'ol'lan anaang)
J8mi%a) _paviriny (partie concernant 1es Ismaéliens fami-
des et niziri, leur 48°2 et Jeurs disciples) éd. par
Hohd tagql DZnesh Paji et Mohd, Mocaresst, (Collection
des textes persans, 3) Téhéran, 1338/1959,

de Sacy (Sylvestr.)

Exposé del 1a Relizion des Druzes, Paris, Isg3s,

Sarrar (iforteza)
ZIraité des compa

Recueil de 8ept "Fotowwat-yamehn avec intr, analytique
Par H. Corbin, (Eibliuth‘eque Iranienne, vol.20), Paris,
Adrien—blaisonnenve. I973.

Schacht (J)

2C
Shari“a in Shorter Ency clopaedia of Islam

Sehaya (Leo)

La doctrine soufioue de 1'Unité, (Initiatlon a l'Isla.m,
“&foctrine soufioue de 1'Unitg
x1),

Paris, 1962,
Scholem (Gershom G,)
Lles grands coursnts de la mystioue Juive, La Merkaba,
la Gnose la Kabbale, 1e Zohar, le Sabbatianisme. le Haa-
sidisme, trad. par M.M, Davy, (Blbliuthéque Scientiﬂ.que)
Paris, Payot, 1550,

Zhons chevaliers {Rasd141.¢ Javﬁnmard&n),
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SeTestini (abE YaSqfin)
T Kit8b a1-¥enabt®, Le Livre des Sources, &d. et trad,
dans H. Corbin, Zrilogie ismaélienne .,
Kashf 21-Iahifib (Le dévoilement des choses cachées), trai-
t€ ismaélicn en persan du IV Bme sitcle de 1'hégire; éd.
et intr. par 4. Corbin (Biblioehéque iranjienne, vol.I),
Paris, Adrien ialsonneuve, 1949,

Kitdd Ttnbat al-Fobowwdt, éd. par Caref T4mer, Beyrouth,
IS66.
Semanov (&}
wmanskith®isneilitor®
(Du domaine des croyahices religieuses des Ismacliens de .
Choughman). texte russe in Mir Islama, tome I, n°4, Saint~ )
Pétersdours, 1912,

e, . N . ° ° <
Iz oblzcti relizioznixh® verobaniy s

Sharraf (ahmad T4ha)
al-Dawlat al-Lizdriyys, sj13d Agakhin, Le Caire, 1550. i
s Fiad Agakhan,
. ;
Shaykh Fobanmad AbR Makirem i
Kitdb_al-:khbir wa'l ithsr, manuscrit, quelques extraits
4dités in Chileb (ii), R@shidoddin Sinén

Shih3boddin Shdh (al-Hosayni, Pir)
Khitabdt-i %livya, texte persan éd, par Hushang Ujaqi
et introd. de W. IVanow (The Ismaili Society, A-I),
Bombay, I963.
Ris3lat dar haoigat-i DIn (The True Meaning of Religion)
éd. et trad. par W, Ivanow {(Islamic Research Association,3)
Bombay, 1933 et (Ismaili Society, B-12), Thakher & Co,
Bombay, I947.

Shorter Tncyclovaedia of Islam,{H.A.R. Gibb et ;.H, Kramers);
Leiden, %.J. Brill, 196I, et Londres & Co, I96I.

Sohrab Wal? Badakhshdni (Seyyed)
$i-o Shish Sohifa (Thirty six epistles), texte persan
éd. par Lushang Ujaqlet introd. de W. Ivanow, ““he I:zaai-
11 Society, A-2), Ténéran I96I.
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Stern (S. K, )

The Suecessor to %he Fatimid Imfm al-Amir,The Claims of

The Fater Yavimids to Phe Imfimate and “he Rise of

Zayyabl Ispailism ,Criens 4,1954 (pp.193-255).

Israili Provaganda and_Fatimid Rule in Sind, Islamic
Culture,ZXI1T,1949 (pp.289-307).

Strothmann (Roger)
C . -
ArbzC Kotob Temd%12iyya -ou Gnosis-Texte der Ismailiten

GSttingen,Vandeahoeck & dupreunt,1943 : 1. Hasf'il
maimfl® min cl-hzof'ic al-®214ya wa'l-deef'ic asri

t al-murtfd va shussat al-added

14, 4, a3sBlct 21-Tenm 21-~Czem,

ariicle in Shorter mcyelo orlslam,,

al-suyfiti (Jzl%lu'ddin)

e Czlinhs ,trad. de l'arave par Fajor IL.S.
~homas Zaptist Kission Press),Calcutta,

History of
Jarret, (J
Aslatic Society,16B1.

swedenborg (Emmanuel)
Le Ciel ses merveilles et 1'Enfer, d'aorés ce cui a §té_
-y et entendu, irad. dée Doys des Guyas, revue et cor-
rigée; proléguménes et notes sur la terminologie de
Jean Frangais. Faris (éd.R.S.F.),1960.

Vajda {(Georges)
Metchisédec dans_la mythologie ismaélienne,J.A.

1943-1945 (pp.173-163).
vatikiotis (2. J.)
ohe Fatimid Theory of State, Lzhore, 1957,

willey (Feter)

‘Phe Sastles of The Assngsins,intiod. Claude Auchinleck,
R — .
Tondres,foronto, cllington (G.G. Harrap & Co), 1963.
TABART (Ab0 Jacfor Moh. b, Jarlr b. Yazfd)
-Chronique . Traduite sur la version persane d'Ab0 ¢AIT Mohommad Bel®emi, pa
P iEI 4 s T.
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Umm'ul-Kitdb, texte persan et intred. par v, Ivanow, Der Islam,

(Walter de Gruyter & Co), Berlin et Leipzig,1936.,

OUVRAGES HELTIOHNES DANS NOTRE THESE MAISDONT NOUS N'AVONS PU

DISPOSER
_

°AlL b, salen
Suyln al-iaCiris, Bombay, 1297h
al-Hamidi (§itim b. Ibrahim al-Hosayn)
Shumlis a)-Z3hira, non édité
Ibn 2l-Maltl (Abd Hesayn)
al-fanoin wa'l 72d%218 ah)‘al-ahvd wa'l bua®,Tstenbul,I9se.
Ibn al-walia (%a1%)
-Damich al-343i) wa Hefte: munddil (sous presse)
21-Td3h wa'i 3ayin, non éditd.

Jafar ibn Hansir (al-Yaman)
Ta'wil al. 4%, manuserit Bibliothéque Université de
Leide, n°® I79I,

Sar8'ir al-fotaci, non édité

al-Kermal (famidoddin)
Kisllat al-H3df wa'l-iMostahdi
RisBlat al-wadivve £1 m2°31in a1-Din (non édité)
2l-Risflat al-¥3fiya f4'r-redi®ald'l-Faréni al-Hasanf
{non éaité).

Sejestini (abé YaSqfib)
Kit8b_al-iiawdzin (Le Livre des Balences), non édité,
Kitdb al-Iftixndr (non édité).




Abréviations

—_—

B.S5.0.4.8, Bulletin of the School of Oriental and
African Studies.

Jd.4, Journal 4siatique.

J.B.B.R.A.S. Journal of the Bombay Branch of the
Royal Asiatic Society.

J.R.A.S. Journal of the Royal Asiatic Society.

E.P.H.E. Ecole Pratique des Hautes Etudes { V& Section)










